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Π]ατριαρχικὴ ἀπόδειξις ἐπὶ τοῖς 
Χριστουγέννοις 


ἜἘΒΑΡΘΟΛΟΜΑΙ͂ΟΣ 
Ἐλέῳ Θεοῦ ᾿Αρχιεπίσκοπος Κωνσταντινουπόλεως, 
Νέας Ρώμης καὶ Οἰκουμενικὸς Πατριάρχης 


Παντὶ τῷ Πληρώματι τῆς Ἐκκλησίας Χάριν, 
Εἰρήνην καὶ Ἔλεος παρὰ τοῦ ἐν Βηθλεὲμ Γεννηθέντος 
Σωτῆρος ἡμῶν Χριστοῦ 


Χριστὸς γεννᾶται, δοξάσατε᾽ 
Χριστὸς ἐπὶ γῆς, ὑψώθητε. 


Προσφιλεῖς ἐν Χριστῷ ἀδελφοί, 
Τέκνα ἐν τῷ Γεννηθέντι Κυρίῳ ἀγαπητά, 


... Ἑορτάζομεν καὶ ἐφέτος ἐντὸς τῆς πανευφροσύνου καὶ λειτουργικῆς χατανύ- 
ἕεως τὴν τοῦ Χριστοῦ Γέννησιν ἐν τῇ Μητρὶ ᾿Αγίᾳ τοῦ Χριστοῦ Μεγάλη 
Ἐχχλησίᾳ, ἐν ὁλοχλήρῳ τῇ ἀνὰ τὴν οἰχουμένην Ὀρθοδόξῳ Ἐλχχλησίᾳ τοῦ 
Χριστοῦ. 

Καὶ ἑορτάζομεν ἐν τῇ βασιλίδι τῶν πόλεων ἐντὸς τῆς ἰδίας ἡμῶν ἀτμοσφαί- 
ρας: ἑορτάζουν ὅλαι αἱ πόλεις καὶ τὰ χωρία ἐντὸς τοῦ ἰδίου αὐτῶν πνεύματος: 
ἑορτάζουν αἱ ὀρθόδοξοι χῶραι χαὶ οἱ πιστοὶ τῆς διασπορᾶς: ἕκαστος ὅπου 
εὑρίσχεται. Καὶ ἔρχεται ὁ Κύριος, καὶ φέρει παντοῦ τὸ φῶς, τὴν οὐράνιον 
ἀγαλλίασιν: ἔρχεται εἰς τὴν ἡμετέραν ἐσχατιάν: ἔρχεται χαὶ ἐπισκέπτεται ἡμᾶς, 
τοὺς ἁμαρτωλοὺς καὶ ἀναξίους. 

Καὶ ἡ Θεία Λειτουργία ὑπενθυμίζει πάντοτε τὴν ἀδυναμίαν χαὶ ἀναξιότητα 
ἡμῶν, λέγουσα: «Οὐδεὶς ἄξιος τῶν συνδεδεμένων ταῖς σαρκικαῖς ἐπιθυμίαις καὶ 
ἡδοναῖς προσέρχεσθαι ἢ προσεγγίζειν ἢ λειτουργεῖν σοι... Τὸ γὰρ διακονεῖν σοι 
μέγα καὶ φοβερὸν καὶ οὐταῖς ταῖς ἐπουρανίαις δυνάμεσιν». Καὶ ἐφ᾽ ὅσον εἶναι 
μέγα καὶ φοβερὸν καὶ εἰς τὰς ἀγγελικὰς δυνάμεις τὸ νὰ διαχονοῦν τὸν Θεόν, 
- συνειδητοποιοῦμεν τὴν ἀπροσμέτρητον ἀναξιότητα ἡμῶν, χαὶ τὸ ἀγεφύρωτον 
χάσμα, τὸ ὁποῖον χωρίζει τὴν ἡμετέραν ἀδυναμίαν ἀπὸ τοῦ Θεοῦ τὴν παναγίαν 
καὶ ἀνερμήνευτον ὕπαρξιν. Πρὶν ὅμως ἀπογοητευθῶμεν ἐπ τοῦ γεγονότος τῆς 
παντελοῦς ἀναξιότητος καὶ εὐτελείας ἡμῶν, ἡ λειτουργιχὴ εὐχὴ προσθέτει ἓν 
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προσθέτει ἓν «ἀλλ’ ὅμως»: | 

«᾿Αλλ᾽ ὅμως διὰ τὴν ἄφατον καὶ ἀμέτρητόν σου φιλανθρωπίαν ἀτρέπτως καὶ 
ἀναλλοιώτως γέγονας ἄνθρωπος». 

Τὴν ἰδικήν μας ἀπροσμέτρητον ἀδυναμίαν νικᾷ ἡ ἄφατος καὶ ἀμέτρητος 
φιλανθρωπία του Θεοῦ Λόγου. Καὶ ἔρχεται χαὶ μᾶς σώζει διὰ τρόπου θεϊκοῦ, 
ἀξίου τῆς μεγαλοπρεποῦς Αὐτοῦ ἀγάπης. Δὲν μᾶς ἐπεσχέφθη ἁπλῶς: δὲν μᾶς 
ἐκήρυξε μόνον τὴν ἀλήθειαν τοῦ λόγου’ δὲν μᾶς παρηγόρησε διὰ νουθεσιῶν- 
δὲν ἐθεράπευσεν ὡς ἰατρὸς τὰς ἀσθενείας ἡμῶν: ᾿Αλλὰ ἀτρέπτως χαὶ ἀναλλοιώ- 
τως ἔγινεν ἄνθρωπος: καὶ μᾶς ἐχάρισε τὸ φῶς τὸ τῆς γνώσεως διὰ κοινωνίας 
ζωῆς: καὶ ἁπλοῦται ἡ εὐλογία καὶ ἡ οὐράνιος παράχλησις εἰς ὁλόχληρον τὴν 
ἀνθρωπίνην ὕπαρξιν. 

Κατέστη ἡ Ἐχχλησία παράδεισος: ἐφωτίσθη ἡ σύμπασα οἰχουμένη: σχιρ- 
τοῦν τὰ ὄρη Χριστοῦ γεννηθέντος: βλέπομεν ὅλην τὴν φύσιν ἔσωθεν κχατηγλαῖ- 
σμένην διὰ τῆς Θείας Ἐπιφανείας: καὶ εὑρίσχομεν τὴν πλησμονὴν τῆς ζωῆς. 

Ὅλον τὸ μυστήριον εἶναι φανέρωσις ἀνερμηνεύτου φιλανθρωπίας: εἶναι 
ὑπέρβασις τοῦ νόμου καὶ τῆς δικαιοχρισίας: εἶναι ἡ νίκη καὶ ἡ δεσποτεία τῆς 
θείας εὐσπλαχνίας. Διὰ τοῦτο τονίζει ὁ ἀββᾶς Ἰσαάχ: Μὴ ὀνομάσῃς τὸν Θεὸν ᾿ 
δίκαιον. Ἐὰν ἦτο δίκαιος, θὰ μᾶς κατεδίκαζεν ὅλους, συμφώνως πρὸς τὰς 
πράξεις ἡμῶν. Εἶναι φοβερὸς ὁ Θεός, ὄχι διὰ τὴν δύναμίν Του, ἀλλὰ διὰ τὴν 
ἀγάπην χαὶ τὴν ἐλεημοσύνην Του. Καὶ ὁ ἐχ τῶν προκατόχων ἡμῶν ἐν ᾿Αγίοις 
Πατὴρ Γρηγόριος ὁ Θεολόγος, τοῦ ὁποίου τοὺς λόγους χρησιμοποιεῖ ἡ ἀχολου- 
θία των Χριστουγέννων, μᾶς λέγει διηνεκῶς: Χριστὸς γεννᾶται, δοξάσατε! Μὴ 
μεμψιμοιρῆτε διὰ τὰς δοχιμασίας σας: μὴ φοβῆσθε διὰ τὰς ἀσθενείας σας: μὴ 
ἀμφιβάλλετε διὰ τὴν ἀγάπην του Θεοῦ. Μόνον δοξάσατε: ὑμνήσατε: εὐχαρι- 
στήσατε: σκιρτήσατε ἐν ἀγαλλιάσει: μαζὶ μὲ ὅλην τὴν Ἐχχλησίαν, μαζὶ μὲ ὅλην 
τὴν Δημιουργίαν. Διότι αὐτὴ ἡ ἐπίσχεψις, αὐτὴ ἡ πρόσληψις τῆς φύσεως ἡμῶν, 
ἡ ὁποία χαροποιεῖ ὁλόχληρον τὴν χτίσιν, μᾶς κατέστησεν ὅλους ἀδελφοὺς τοῦ 
Χριστοῦ. : 

Καὶ εἰς τὸ σημεῖον τοῦτο θὰ ἠθέλομεν νὰ τονίσωμεν τὴν σημασίαν τῆς 
ἀληθείας, τὴν σημασίαν τῆς ὀρθοδόξου πίστεως. Πῶς αὐτὴ ἡ πίστις δι᾽ ὅλης τῆς 
ἀκριβείας της εἶναι προῦπόθεσις ἀψευδοῦς σωτηρίας. Διότι δὲν εἶναι ὁ σαρχω- 
θεὶς Κύριος ἁπλοῦς Θεός, ἀπρόσιτος: δὲν εἶναι ἁπλοῦς ἄνθρωπος, ἀδύνατος. 
Δὲν εἶναι εἷς προφήτης ἢ Θεοφόρος Αγιος. Εἶναι τέλειος Θεὸς καὶ τέλειος 
ἄνθρωπος: εἶναι τέλειος Θεάνθρωπος. 

Γοῦτο εἶναι τὸ μόνον καινὸν ὑπὸ τὸν ἥλιον. Διὰ τοῦτο εἶναι σκάνδαλον διὰ 
τὴν ἀνθρωπίνην νόησιν. Εἶναι δύσκολον νὰ πιστευθῇ: εἶναι θεία δωρεά, 
ὑπερβαίνουσα πᾶσαν ἔννοιαν ἡ βίωσις τῆς πλησμονῆς ταύτης, τοῦ μυστηρίου 
τῆς τοῦ Θεοῦ Σαρχώσεως ἐντός της Θείας Λειτουργίας της Ὀρθοδόξου ἡμῶν 
Ἐκκλησίας, Καὶ συνειδητοποιοῦμεν διαρκῶς ἐναργέστερον, ὅτι ἡ ἀλήθεια τῆς 
πίστεως, ὡς φανέρωσις τῆς ἀμετρήτου φιλανθρωπίας, δὲν εἶναι κατόρθωμα 
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ἰδικόν µας, ἀλλὰ δωρεὰ τοῦ συγκαταβάντος καὶ χενωθέντος Θεοῦ. 

Διὰ τοῦτο μετὰ τὴν πρώτην θεόπνευστον προτροπήν: «Χριστὸς γεννᾶται" 
δοξάσατε», ἀκολουθεῖ καὶ δευτέρα: «Χριστὸς ἐπὶ γῆς: ὑψώθητε». Εἴμεθα χρεῶ- 
σται εἰς τὴν θεϊκὴν ταύτην ᾿Αγάπην: ὀφείλομεν νὰ ὑψωθῶμεν πνευματικῶς, 
δηλαδὴ νὰ ταπεινωθῶμεν: ἤ, ὀρθότερον, ἐὰν ὄντως βιώσωμεν τὸ μυστήριον τῆς 
θείας συγκαταβάσεως καὶ χενώσεως, κατὰ φυσικὴν συνέπειαν τοῦ πνευματικοῦ 
νόμου, ταπεινούμεθα: ἐρχόμεθα εἰς αἴσθησιν τῆς παντελοῦς πτωχείας μας: 
Κενούμεθα: ἀδειάζομεν ἀπὸ τὴν ψευδαίσθησιν ὅτι εἴμεθα «κάποιόν τι», ὅπως 
λέγει ὁ “Αγιος Νικόδημος ὁ 'Αγιορείτης: νεκροῦνται τὰ μέλη ἡμῶν τὰ ἐπὶ τῆς 
γῆς: καὶ ἀναζωογονεῖται ὁ ἔσωθεν καινὸς τῆς καρδίας ἡμῶν ἄνθρωπος, τρεφό- 
μενος ἐχ τῆς Θείας ᾿Αγάπης, συντριβῆς χαὶ εὐγνωμοσύνης. 

Τότε ἐξερχόμενοι ἐχ τῆς Θείας Λειτουργίας τῶν Χριστουγέννων: ἐξερχό- 
μενοι, οἱ ἀληθῶς πιστοὶ χριστιανοὶ ἐχ τῆς θείας ταύτης μυσταγωγίας, ἀκούομεν 
- ἔσωθεν ἡμῶν τὴν προσταγὴν τοῦ ᾿Αποστόλου: «πλατύνθητε» (Β’ Κορ. 6,13)' 
γίνατε, κατὰ τὸ παράδειγμα τοῦ ἐπιφανέντος Θεοῦ, χαὶ σεῖς εὔσπλαχνοι, ἐπιει- 
κεῖς, ἀνεξίχαχοι, μεταφέρατε τὴν θείαν δωρεὰν τῆς ὑψοποιοῦ ταπεινώσεως, 
τὴν ὁποίαν ἐγνωρίσατε ἐχ τῆς πολιτείας τοῦ Σαρχωθέντος Κυρίου. 

Μεταδώσατε εἰς ὅλους τοὺς ἀνθρώπους, εἰς ὅλην τὴν Δημιουργίαν, τὸ 
χαρμόσυνον μήνυμα τῶν Χριστουγέννων διὰ τῆς συγχαταβατικότητος, εὐσπλα- 
χνίας χαὶ ἀνοχῆς, ὅπως ἀκριβῶς ἐγνωρίσατε τὸν Γεννηθέντα Θεάνθρωπον νὰ 
συμπεριφέρεται πρὸς σᾶς ἐντὸς τῆς Ἐχχλησίας. 

Χριστὸς ἐπὶ γῆς: ὑψώθητε. Μάθετε ν᾽ ἀγαπᾶτε: μεταφέρατε τὴν ἀγάπην καὶ 
τὴν χαρὰν τῶν Χριστουγέννων εἰς τὰς βασανιζομένας καρδίας τῶν ζητούντων 
τὴν εἰρήνην ἀνθρώπων. Ὁ ἄνθρωπος γίνεται συνήθως δύστροπος ἢ καὶ ἐπιθε- 
τικός, ὅταν δὲν τὸν ἀγαποῦν, ὅταν στερῆται ἀγάπης, κατανοήσεως καὶ ἀνοχῆς. 
Οἱ ἄνθρωποι ἐμφανίζονται συχνὰ προβληματιχοί, καὶ ἐνίοτε κακοί, ἐπειδὴ 
ἀγνοοῦν τὴν ἀγάπην τοῦ Θεοῦ. 

Γίνετε κήρυκες τῆς ἀγάπης τοῦ Θεοῦ διὰ τῶν ἔργων. Τοῦτο εἶναι τὸ μεγα- 
λύτερον δῶρον, τὸ ὁποῖον ἔχομεν νὰ προσφέρωμεν τὴν περίοδο τῶν Χριστου- 
γέννων εἰς ὅλον τὸν κόσμον καὶ εἰς τὸν ἑαυτόν μας. Διὰ τῆς ἀγάπης γνωρίζομεν 
ἀληθῶς τὸν ἑαυτόν μας χαὶ τοὺς ἄλλους: διὰ τῆς ἀγάπης ἐπιλύονται ὅλα τὰ 

προβλήματα χαὶ ἔρχεται ἡ ἠρεμία. 
Ὅπος ὅμως τὸ μικρὸν ποίμνιον τῆς Ἐκκλησίας ἐδέχθη τὸ πλήρωμα τῆς ζωῆς 
καὶ τῆς χαρᾶς δωρεὰν: καὶ κάθε ἄνθρωπος, φέρων τὴν πνοὴν τοῦ Θεοῦ, ἐν 
ἑαυτῷ ζητεῖ τὸ αὐτὸ πλήρωμα: ἔχει ἀνάγκην νὰ ἀποκτήσῃ τὴν βεβαιότητα, 
ὅτι κάποιος τὸν ἀγαπᾷ: κάποιος ἀγαπᾷ τὴν σωτηρίαν του: ἀγαπᾷ τὴν 
: ἐλευθερίαν του’ ἀγαπᾷ τὴν ζωήν του. 

Διότι ὁ Θεὸς ἔπλασεν ἐν ἐλευθερίᾳ τὸν ἄνθρωπον ἐξ ἀγάπης. Καὶ μόνον 
ἐντὸς τῆς αἰσθήσεως ταύτης, ὅτι ὁ Θεὸς τὸν ἀγαπᾷ, δύναται νὰ θεραπευθῇ 
ἀπὸ τὰ πάθη: νὰ φωτισθῇ ἀπὸ χαρὰν τὸ πρόσωπόν του: νὰ αἰσθανθῇ παρά- 
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Άλησιν εἰς τὴν καρδίαν του: νὰ πιστεύσῃ ὅτι ἔχει κάποιαν ἀξίαν ἡ ὕπαρξίς του: 
ὅτι εἶναι δυνατὸν νὰ ζήσῃ, νὰ σωθῇ, νὰ καταστῇ ἐλεύθερος, διὰ νὰ ὑποδου- 
λωθῇ, ἐκουσίως εἰς τὴν ἀγάπην τοῦ Θεοῦ: εἶναι δυνατὸν νὰ ὑψωθῇ, νὰ 
πλατυνθῇ, νὰ διασταλῇ, νὰ καταστῇ χώρα τοῦ ἀχωρήτου μυστηρίου: νὰ 
εὕρῃ τὴν εὐρυχωρίαν τὴν ἀπεριόριστον εἰς τὴν θερμὴν φωλέαν τῆς Ἐκκλησίας, 
ὅπου ὁ Χριστὸς γεννᾶται. Καὶ τότε ὁπουδήποτε χαὶ ἂν εὑρίσχεται, ἐν παντὶ 
τόπῳ τῆς δεσποτείας Κυρίου, αἰσθάνεται ὅτι εὑρίσχεται εἰς τὰ ἴδια, διότι 
εὑρίσκεται ἐντὸς τῆς χλίμαχος τῆς ἀγάπης χαὶ τῆς στοργῆς τοῦ Θεοῦ. 

Χριστὸς γεννᾶται: δοξάσατε οἱ ὀρθόδοξοι πιστοὶ ὅπου καὶ ἂν εὑρίσκεσθε. 
Χριστὸς ἐπὶ γῆς: ὑψώθητε οἱ λαβόντες τὴν ἄφατον χάριν, διὰ νὰ γίνωμεν 
ἀφορμή, διὰ τοῦ ἰδικοῦ µας παραδείγματος, νὰ ὑψωθοῦν οἱ ἀδελφοί μας, νὰ 
ὑψωθῇ καὶ ὁλόκληρος ἡ γῆ: νὰ ἐπιτελεσθῇ ὁ σχοπὸς τῆς σαρχώσεως τοῦ 
Θεοῦ Λόγου, ὁ σκοπὸς τῆς δημιουργίας τοῦ χόσμου: νὰ γίνῃ ἡ γῆ οὐρανός, νὰ 
φθάσωμεν εἰς τὴν τελιχὴν εὐλογίαν τῆς Θεανθρωπίας, κατὰ τὴν ὁποίαν «και- 
νοὺς οὐρανοὺς καὶ γῆν κενὴν κατὰ τὸ ἐπάγγελμα Αὐτοῦ προσδοκῶμεν» (Β’ 
Πετρ. 3,13). Ναί, γένοιτο, Κύριε Ἰησοῦ. ᾿Αμήν. 
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Η Εχχλησία χαι το έργο της συμφιλίωσης 
στο σύγχρονο κόσμο 


Προοιμιαχές σχέψεις και προβληματισμοί 


Ιωάννης Σ. Πέτρου 


Μετά τις παγκόσμιες αλλαγές 


Οι αλλαγές που επισυνέβησαν τα τελευταία χρόνια σε παγχόσµιο επίπεδο 
- σε συνδυασμό µε το φαινόμενο, που συνήθως αποχαλείται «επιστροφή της 
θρησχείας», είχαν ουσιαστικές επιπτώσεις στην παρουσία χαι το ρόλο της 
Εκκλησίας στον κοινωνικό χώρο. Καταρχήν συνειδητοποιείται βαθμιαία η 
αναγκαιότητα της δράσης της Εχχλησίας µέσα στην κοινωνία. Η αύξηση των 
προβλημάτων της χοινωνίας δεν επιτρέπει πλέον στην Εχχλησία να παραμείνει 
αδρανής. Η ποιότητα όµως της δράσης αυτής χαι η προοπτιχή της δεν είναι 
- δυνατόνα προσδιοριστούν απότο φαινόµενοτης «επιστροφής». Έτσιτη θετική 
δράση της Εχκλησίας μέσα στον κόσμο μπορούν να συνθέσουν συνειδητές 
επιλογές χαι συλλογικές δράσεις των μελών της, που θα έλθουν ως αποτέλεσµα 
μιας σφαιρικής θεώρησης της πραγματικότητας χαι της συνειδητοποίησης της 
κλήσης του Θεού για αγάπη χαι συμφιλίωση μέσα στον κόσμο. Αυτά σημαίνουν 
ότι τα μέλη της πρέπει να προσδιορίσουν θετικά τον τρόπο µε τον οποίο 
κατανοούν την πραγματικότητα και σύμφωνα µε αυτόν να δράσουν. Αλλά κάτι 
τέτοιο δεν είναι µια εύκολη υπόθεση. Προχαταλήψεις, φοβίες, κατεστημένες 
νοοτροπίες χαι ιδιοτελείς, µεριιές φορές, επιδιώξεις μπορούν πολύ εύχολα να 
οδηγήσουν σε αρνητικά αποτελέσµατα. Γι’ αυτό απαιτείται η συνεχής εξέταση 
του πραγματικού ρόλου της Εχχλησίας, αλλά και αυτού που είναι δυνατό να 
διαδραματίσει. 

Προς την κατεύθυνση αυτή κινούνται διάφορες προσπάθειες στον οικουµε- 
νιχό χώρο, αλλά και στο πλαίσιο της συνεργασίαςτων Ευρωπαϊκών Εκκλησιών. 
Ως παραδείγματα μπορούν να αναφερθούν η ανάλυση των σχέσεων Εχχλησιο- 
λογίας και ηθικής, η δεκαετία αλληλεγγύης µε τις γυναίκες, το πρόγραµµα για 
την υπέρβαση της βίας, η µελέτη του θέματος της χαταλλαγής ως δώρου Θεού 
. καιπηγής νέας ζωής ή απλούστερατου συμφιλιωτικού ρόλουτης Εκκλησίας στο 
σύγχρονο κόσμο. Όλα αυτά έχουν ως σχοπό να προχληθούν ανάλογες δραστη- 
᾽ ριότητες µέσα στους κόλπους της Εκκλησίας χαι ευρύτερα στη σύγχρονη χοι- 
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νωνία. 

Η Ελχλησία όµως δρα στη σύγχρονη εποχή σε έναν συγκεκριμένο κόσμο µε 
τις αντινοµίες,τις συνθέσεις καιτις προοπτιχέςτου: το μεταμοντέρνο κόσμο. Γι’ 
αυτό είναι απαραίτητο να αναλυθούν χαι αξιολογηθούν οι εξελίξεις πρώτα του 
μοντέρνου κόσμου χαι να εντοπισθεί η θέση της Εκκλησίας, όπως διαμορφώ- 
θηκε µέσα σε αυτόν, και κατόπιν του μεταμοντέρνου κόσμου. Αυτά όµως δεν 
συνεπάγονται αυτόματα χαι τη δημιουργία εσωτερικών διαδικασιών συνειδη- 
τοποίησης. Έτσι απαιτείται η πρόκληση ενός εσωτερικού και πολύπλευρου 
διαλόγου, που θα καταστήσει τους πολλούς χοινωνούς των διεργασιών αυτών. 

Στο πλαίσιο της Ορθόδοξης Εκκλησίας αναπτύσσεται βαθμιαία η ίδια προ- 
βληματιχή και εκφράζεται η ίδια αναγκαιότητα, που δηλώνεται σαφώς στα δύο 
μηνύματα των Προχαθημένων των Ορθοδόξων Εκκλησιών (1992 και 1995). Στο 
άρθρο αυτό δεν είναι δυνατό να ασχοληθούμε µε τις λεπτομέρειες των δύο 
μηνυμάτων. (Σχόλια για το μήνυμα του 1992 βλ. στο τεύχος 2 του Καθ’ οδόν). 
Εχείνο όµως που πρέπει να τονίσουμε είναι ότι µε αυτά εκφράζεται ρητά το 
ενδιαφέρον των Ορθοδόξων Εκκλησιών για την κοινωνία και τα προβλήματά 
της, γιατις σχέσεις μεταξύτων ανθρώπων χαιτων ανθρώπων μετη φύση. Οπως 
είναι ευνόητο, απαιτούνται συντονισμένες συλλογικές προσπάθειες, για να 
αξιοποιηθεί σωστά η στροφή αυτή και να έχειτα ανάλογα θετικά αποτελέσµα- 
τα. 

Στη σύγχρονη εποχή δεν αρχεί απλώς να παρουσιάσει κανείς ορισμένες 
γενικόλογες θεωρητικές θέσεις ή να προβεί σε διαχηρύξεις. Αυτές, βέβαια, 
είναι αναγκαίες, αφού δημιουργούν τις προῦὐποθέσεις για την χαλλιέργεια 
ανάλογης συνείδησης, λειτουργούν ως σημείο αναφοράς και προχαλούν το 
δημόσιο διάλογο. Κυρίως όµως είναι απαραίτητο από τη µια να αναζητηθούν 
οι κατάλληλοι τρόποι µε τους οποίους θα ενυλωθούν όσα περιέχονται στις 
διακηρύξεις και από την άλλη να επισημανθούν οι πραχτιχές που αντιτίθενται 
σε αυτές, για να καταβληθούν προσπάθειες να αποφευχθούν. Ο εγχλωβισµός 
σε µια αφηρημένη θεολογία χωρίς αντίχρισµα στη ζωή ή µια θεολογία που 
στηρίζει ατοµιστιχές κατανοήσεις χαιπραχτιχές πρέπεινα θεωρηθεί ότι ανήχει 
στο παρελθόν χαι να κατανοηθεί ότι οδηγεί σε αδιέξοδα. Έτσι το σπουδαίο 
είναι να χάνει χανείς θεολογία που συνδέεται µε τη ζωή και δημιουργεί ανθρώ- 
πινες σχέσεις. Πώς όμως μπορεί να πραγματοποιηθεί κάτι τέτοιο, όταν μέσα 
στον εχχλησιαστιχό χώρο δεν καλλιεργηθεί η σχετική προβληματική; Μια 
προβληματιχή που πρέπει να πηγάζει από τη βασική πίστη της Εκκλησίας ότι 
καταλλάσσει τους ανθρώπους µε τον Θεό, μεταξύ τους χαι µε όλη την χτίση. 
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Η θεολογική ερμηνεία της Εκκλησίας και η εκκλησιαστική 
πρακτική 


Αναντίρρητα η ορθόδοξη Θεολογία επεξεργάστηκε µε αρχετή επιτυχία 
βασικές διαστάσεις της περί Εχχλησίας θεολογίας στο πρόσφατο σχετικά πα- 
ρελθόν, ιδίως από τη δεκαετία του ᾿60 και ύστερα. Η στροφή της όµως περισ- 
σότερο στο παρελθόν χαι η αναζήτηση των διαστάσεων αυτών στην πατερική 
κυρίως θεολογία δημιούργησε δυσκολίες χαι ανέδειξε μια βασική της αδυνα- 
μία. Η αδυναμία αυτή έγκειται στο ότι πολλές φορές τα κείµενα των Πατέρων 
- δεν χατανοούνται δυναµιχά, αλλά αντιγραφιχά χαι έτσι δεν αντιπαρατίθεται η 
κατανόηση αυτή προς τη σημερινή πραγματικότητα. Αυτά σημαίνουν ότι ο 
. τρόπος χατανόησης της αυθεντίας χαι της θεμελίωσης της αλήθειας λειτουρ- 
γούν ανασταλτιχά σε κάθε δυναμική κίνηση. Μάλιστα όχι µόνο δεν εµφανίστη- 
χε κριτική διάθεση, αλλά παρουσιάστηχαν χαι λανθασμένες χρήσεις των ανα- 
- λύσεων αυτών στην εχκλησιαστική πράξη. Έτσι, αυτό που για τους Πατέρες 

πηγάζει από τη ζωή, μεταβάλλεται σε θεωρία που δεν αντικατοπτρίζει τη ζωή, 
αλλά αποχτά στατικό περιεχόµενο. Η θεωρία πλέον αυτή, αντί να λειτουργήσει 
κριτικά, χρησιμοποιείται για να δικαιώσει την χυρίαρχη πραχτιχή, που τις 
περισσότερες φορές είναι αντίθετη προς αυτήν. 
Οι διαστάσεις που ιδιαίτερα πρόβαλε η ορθόδοξη Θεολογία είναι: πρώτα η 
-επανεύρεσητης έννοιαςτης Εχχλησίας ως σώματος Χριστού. Αυτή λειτούργησε 
ως µέσο αποµάχρυνσης, τουλάχιστον θεωρητικά, από την καθιδρυµματιχή χατα- 
νόηση της Εχχλησίας, χωρίς αυτό να σηµαίνει ότι χαι θεολογικά απομαχρύνθη- 
Χαν όλοι από αυτήν και επιδίωξαν να απαλλάξουν την Εκκλησία από κοσμικές 
επιδιώξεις, που στηρίζονται συνήθως στην καθιδρυµματιχή κατανόησή της. Δεύ- 
τερο, η προβολή της συνοδικότητας ως βασιχής διάστασης της Εκκλησίας. Η 
συνοδικότητα είναι µια πολύπλευρη διάσταση που δεν εχφράζεται, πολύ περισ- 
σότερο δεν καλύπτεται από το συνοδικό σύστημα διοίχησης. Δεν είναι διοικη- 
τιχή έννοια, οὔτε ένα αριστοχρατιμό σύστημα διακυβέρνησης της Εκκλησίας, 
αλλά ουσιαστικός τρόπος διαμόρφωσης των σχέσεων χαι της ζωής των μελών 
- της. Σχετίζεται και εχφράζεται µε τη συλλογικότητα, την πολυ-επίπεδη σχέση 
των διαφόρων μονάδων της (τοπικών συνάξεων) χαιτη συμμετοχικότητα. Έτσι, 
η συνοδικότητα σημαίνειτη συλλογική λειτουργία της Εκκλησίας από τη µικρό- 
τερη μονάδα της, την κοινότητα, μέχρι τη μεγαλύτερη οργανωτική μονάδα. 
Προῦποθέτει δηλαδή τη συνοδικότητα της χοινότητας χαι της διευρυμένης 
εκκλησιαστικής μονάδας που αποτελείται από πολλές χοινότητες. Γι’ αυτό χαι 
είναι λάθος να γίνεται λόγος για σύνοδο επισκόπων, ενώ πρόχειται για σύνοδο 
Εκκλησιών. Όπως αντίστοιχα χαι η θ. Ευχαριστία ως πράξη ενότητας, είναι 
συλλογική πράξη της χοινότητας χαι όχι µια απλή ιερατική πράξη. Η τόσο 
' σημαντική αυτή διάσταση είναι Χαιρός να εξεταστεί µε ιδιαίτερη σοβαρότητα 
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.αι να καταβληθούν προσπάθειες για την πραγματοποίησή της στη σύγχρονη 
εποχή. Αυτή θα δώσει λύση σε πολλά ερωτήματα της σύγχρονης Εχχλησίας, και 
οι τοπικές πραγματώσεις της θα αποτελέσουν το καλύτερο παράδειγμα προς 
την κοινωνία. Τρίτο, η σημασίατης παρουσίας του πνεύματος χαιη σύνδεσήτου 
με την ίδια τη λειτουργία και ανάπτυξη της Εχκλησίας ως συλλογικού σώματος 
που προγεύεται τη βασιλεία του Θεού και πορεύεται προς αυτήν. Το Πνεύμα 
οδηγεί την Εκχλησία στην αλήθεια. Πράγμα που σηµαίνει ὁτι η Εκχλησία 
βρίσκεται σε µια συνεχή πορεία προς την αλήθεια, που είναι ο Θεός, αναζητεί 
συνεχώς το νόημα που έχει η παρουσία του για τον άνθρωπο, τις ανθρώπινες 
σχέσεις Χαι τον κόσμο, και αποφεύγει τον πειρασμό να διαμορφώσει τη συνεί- 
δηση του κατόχου χαι διαχειριστή της αλήθειας µε την αντικειµενοποίησή της. 
Τέταρτο, η καθολική θεώρηση της ζωής και η αποφυγή του µονοµερούς τονι- 
σμού είτε του πνευματικού είτε του υλικού στοιχείου της. Πέμπτο, η προβολή 
της ανεπανάληπτης αξίας και ελευθερίας χάθε ανθρώπου ως προσώπου καιτης 
κοινωνίας μεταξύτων ανθρώπων. Θα μπορούσε να προσθέσει κανείς και άλλες 
διαστάσεις, αλλά αυτές ίσως αρκούν. 

Η ανάπτυξη όµως της θεολογίας χαι οι αναλύσεις της δεν είναι δυνατό να 
αποδώσουν, αν δεν συνδυαστούν πρώτα µε την ειλικρινή ανάλυση χαι γνώση 
της πραγματικής εκκλησιαστικής κατάστασης, δεύτερο, µε τη συνειδητοποίηση 
των αντίθετων προς αυτές εχχλησιαστιχών πραχτικών καιτρίτο, µετη συνειδητή 
προσπάθεια γιατην πραγματοποίησή τους μέσα στον εχχλησιαστιχό χώρο. Εάν 
η εχχλησιαστική χοινότητα δεν έχειτη συνείδηση ότι βρίσχεται εν πορεία, αλλά 
αισθάνεται ότι βρίσκεται στο τέλος χαι αφήνει να εννοηθεί ότι ό,τι χάνει είναι 
η ολοκλήρωση της αλήθειας, τότε δεν μπορεί να υπάρξει ουσιαστιχή προσπά- 
θεια. Με απλούστερα λόγια όλα αυτά σημαίνουν ότι η εχχλησιαστιχή κοινότητα 
περνά συνεχώς µέσα απότη διαδικασία της μετάνοιας, που συνεπάγεται συνεχή 
έλεγχο χαι γνώσητης πραγματιχής κατάστασής της χαι επαναπροσδιορισμότης 
πορείας της µε τη βοήθεια του Πνεύματος. 

Ιδιαίτερο μάλιστα ρόλο παίζει η ανάλυση και κατανόηση των σχέσεων της 
Εχχλησίας µε την κοινωνία. Στις χυχλοφορούσες όµως αναλύσεις χυριαρχεί 
συνήθως η ανάλυση των σχέσεων Εκκλησίας χαι πολιτείας, που είναι στην 
πραγματικότητα οι σχέσεις [εραρχίας χαι πολιτικής εξουσίας. Η ανάλυση αυτή 
προδίδει το λανθασμένο υπόβαθρο, που οφείλεται στην αναπαραγωγή του 
παρελθόντος. Το επιµέρους καλύπτειτο σύνολο. Αφήνει, εξάλλου, να εννοηθεί 
ότι στην πράξη απουσιάζει ο ουσιαστικός προβληματισμός γύρω απότα θέματα 
της Εκχλησιολογίας, που είναι η συνειδητοποίηση του εχχλησιαστικού είναι. 

Ο τρόπος λειτουργίας της Εκκλησίας, έτσι όπως εμφανίζεται πολλές φορές, 
μπορεί να αναλυθεί κοινωνιολογιχά και όχι να δικαιολογηθεί πάντοτε θεολο- 
γικά. Φαίνεται ὅτι δρα ως κοινωνιχός θεσμός χαι κατόπιν καταβάλλεται προ-. 
σπάθεια να δικαιολογηθούν οι διάφορες ενέργειες που προέρχονται από µια 
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εξουσιαστιχή νοοτροπία θεολογιχά. Η εξουσία όµως δεν θεμελιώνεται θεολο- 
γιχά, ούτε ωραιοποιείται µε όποιες εξηγήσεις και αν προβληθούν. Εχχπλησία 
χαι εξουσία είναι ασυμβίβαστα μεγέθη. Η Εχκλησία ζει ως Εχχλησία μόνον 
όταν διαχονεί και πραγματώνει την «κοινωνία» μεταξύ των ανθρώπων. 

Ηοια είναι όµως η σχέση της Εχκλησίας µε την χοσµιχή κοινωνία; Καταρχήν 
πρέπει να εξεταστεί η σχέση αυτή σε θεωρητιχό πεδίο χαι να αντιπαρατεθεί 
προςτις χυχλοφορούσες αντιλήψεις, αλλά καιτις προσδοχίες που ευχαίρως-α- 
καίρως εχφράζονται ή διαφαίνονται πίσω από εχχλησιαστιιούς λόγους ή πρά- 
ξεις. 

Σύμφωνα µε το παλαιοχριστιανιχό μοντέλο η Εχχλησία ως μυστήριο περι- 
- λαμβάνει όλη την χτίση. Η συγκεκριμένη όµως έκφραση του μυστηριακού 
γεγονότος της Εκκλησίας είναι το λείμμα που τείνει να περιλάβει όλον τον 
εµπειρικό κόσµο χαι να τον μεταμορφώσει σε Εχχλησία. 

Οπως εξάγεται όµως από την έρευνα των πραγματικών γεγονότων, µετά 
- την επίσημη αναγνώρισή της, η Εχχλησία, που βαθμιαία ταυτίζεται µε την 
ιεραρχία, τοποθετείται απέναντι στην πολιτεία, δηλαδή την αυτοκρατορική 
εξουσία και τη διοιχητιχή δομή της. Τότε επιχειρείται να βρεθεί µια ισορροπία 
ανάμεσα στις δύο, ως προς την κατανομή των αρμοδιοτήτων τους ή εµφανίζεται 
ένας αγώνας ανάμεσά τους για το ποια θα κυριαρχήσει επί της άλλης. Ο 
ανταγωνισμός αυτός είναι πιο εμφανής στο δυτιχό χόσμο. Απέναντί τους βρί- 
σχεται ως αντι-χείµενο της «φροντίδας» (βλ. της εξουσίας) ο λαός. Το τριπλό 
αυτό σχήμα κυριάρχησε στο μεσαιωνικό κόσμο, χωρίς εξαίρεση σε Ανατολή και 
Δύση χαι συνέχισε κατόπιν µε διαφορετικούς βαθμούς έντασης από τόπο σε 
τόπο. Είναι ευνόητο ότι το σχήμα αυτό εχφράζει µια εξουσιαστική κατανόηση 
χαι λειτουργία της Εκκλησίας, που απωθεί την κατανόηση και λειτουργία της 
Εχχλησίας ως κοινωνίας στο περιθώριο. 

Το μοντέλο αυτό σχέσεων καταβάλλεται προσπάθεια να αναβιώσει στη 
σύγχρονη Ρωσία. Ως προσδοχία, εξάλλου, εμφανίζεται χαι σε άλλες περιοχές. 
Το μοντέλο όµως αυτό δεν µπορεί να έχει θέσει σε µια Εκκλησία που συνειδη- 
τοποιεί τον εαυτό της ως Εχχλησία, αναζητεί τρόπους για να την εχφράσει χαι 
δεν παραμένει στο πλαίσιοτων επιδιώξεωντης ιεραρχιχής δομής µιας θρησκευ- 
τιχής Χουνότητας που αναπολείτις καλές ημέρεςτου παρελθόντος. Μόνον όταν 

εχφράζεται η Εκκλησία ως κοινωνία µπορεί να αποτελείτο παράδειγµα για τη 
- σύγχρονη κοινωνία που βολοδέρνει πέρα δώθε αναζητώντας την ταυτότητά της 
Χαιτους τρόπους διασφάλισης της κοινωνικής συνοχής της. Αλλά στην περίπτω- 
ση αυτή πρέπει να υπερβεί τόσο την εξουσιαστιχή λογική όσο χαι τις ατοµιστι- 
χές επιδιώξεις. 

Τέτοιοι όµως προβληματισμοί δεν μπορούν να αναπτυχθούν όταν η «επίση- 
μη» Εκκλησία δεν προσπαθεί να συνειδητοποιήσει την πραγµατιχή της θέση, 
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δεν διαλέγεται και παραμένει μαχριά από οποιοδήποτε θεολογικό οραματισμό 
ή προβληματισμό. Ζητά να δώσει το παράδειγµα στη σύγχρονη κοινωνία, αλλά 
ταυτόχρονα αλληθωρίζει στις βατικάνειες εξουσιαστικές αντιλήψεις, έστω και 
αντις αφήνεινα αιωρούνταιχωρίς νατις διατυπώνει σαφώς. Τέτοιες διαστάσεις 
φάνηκαν στον πρόσφατο «διάλογο» για το μάθημα των θρησκευτικών στα 
σχολεία µε τους σαφείς παραλληλισμούς προς την εξουσία χαι τον έλεγχο που 
ασκεί η καθολική ιεραρχία στην Ιταλία. Ακόμα, δεν µπορεί να κατανοήσειτους 
σύγχρονους θεολογικούς προβληματισμούς, αν δεν απαλλαγεί από τη φανερή 
ή καλυμμένη καλλιέργεια της ατομικής ευσέβειας και της διαµεσολαβητικής 
λειτουργίας της ιερωσύνης. 

Αν δεν γίνει δεκτή στην πραγματικότητα η θέση χαι ο ρόλος των λαϊκών στην 
Εκκλησία, πέρα από την καλλιέργεια της ατοµιχής ευσέβειας χαι δεν αναζητη- 
θούν οι κατάλληλοι τρόποι για να εχφραστείη Εκκλησία ως κοινωνία, δεν είναι 
δυνατό να γίνεται οποιοσδήποτε σοβαρός λόγος για την παρουσία της Εκκλη- 
σίας στη σύγχρονη εποχή. Είναι πραγματικά θέμα πνευματιχής διάκρισης να 
διαγνώσει κανείς τι σημαίνει έκφραση της Εχχλησίας στο εκάστοτε νέο περι- 
βάλλον που διαμορφώνεται στην ιστορία, έτσι ώστε να αποφευχθούν επικίνδυ- 
νοι αναχρονισμοί. 

Είναι χαρακτηριστικό το γεγονός ότι σε πρόσφατη συζήτηση που πραγµα- 
τοποιήθηχε στη σύνοδο της Κεντρικής Επιτροπής του Π.Σ.Ε. µε στόχο τη 
διεύρυνση της έννοιας της συμμετοχής σε αυτό, όπως προσδιορίζεται στη γνώ- 
στή δήλωση του Τορόντο, αντέδρασαν σθεναρά οι Ορθόδοξες Εχχλησίες. Θα 
μπορούσε να γίνει δεχτό ότι πίσω από την αντίδραση αυτή χρύβεται μια 
αντίθεση στην αποδοχή στη δομή του Π.Σ.Ε. διαφόρων μικρών ή μεγάλων 
ομαδοποιήσεων που προέρχονται από την πολυδιάσπαση του προτεσταντικού 
κυρίως κόσμου. Δεν παύει όµως η αντίδραση αυτή να αντικατοπτρίζει μια στενή 
ιεροκρατιχή αντίληψη για την Εχχλησία χαι την προσπάθεια να διατηρηθούν 
όλα υπότον έλεγχο της ιεραρχικής δομής, πράγμα που στερείτη δυνατότητα να 
εκφραστεί η δημιουργικότητα µέσα στον εχχλησιαστιχό χώρο. 

Εξάλλου, δεν πρέπει να λησμονηθεί η άρνηση να συζητηθεί το θέµα της 
θέσης των λαϊχών στην Εχχλησία, που περιλαμβανόταν στα θέματα της μεγάλης 
Συνόδου. Ὡς δικαιολογία προβλήθηκε ότι δεν υφίσταται τέτοιο πρόβλημα στην 
Ανατολή. Φυσικά, πιο εύχολος τρόπος για να «αντιμετωπίσει» κανείς τα προ- 
βλήματα είναι να τα απωθήσει, θεωρώντας τα ως ανύπαρχτα. Έχοντας όμως 
μπροστά του ένα παθητικοποιημένο σύνολο που συνεχώς γηράσχει είτε ηλικια- 
κά εἴτε ωςπροςτη νοοτροπία χαι δεν ανανεώνεται, βολεύεται µε την κατάσταση 
αυτή. Αυτό επιβεβαιώνει χαι ο χύριος τρόπος που έχει επιλεγεί απότην Εχχλη- 
σία για να καταστήσει αισθητή την παρουσία της: η προβολή χυρίως μέσω 
τελετών χαι συμβόλων. | 
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Ο τρόπος αυτός που εμποδίζει την ανάπτυξη γόνιμου προβληματισμού, τόσο 
στον εχχλησιαστιχό χώρο όσο και στο χοινωνιχό περιβάλλον που βρίσκεται, 
είναι αντίθετος προςτην πατεριχή πραχτικήτης κοινωνικής παρρησίας. Μπορεί 
οτρόπος αυτός παρουσίας να ήταν αποδοτιχός σε µια εποχή κοινωνικής κρίσης 
ή διώξεων και χαμηλού μορφωτικού επιπέδου του πληθυσμού, όπως λ.χ. στην 
Τουρχοχρατία ή στην πριν από την παγκόσμια αλλαγή κατάσταση των Ανατο- 
λικών χωρών. Σήμερα όµως το µορφωτιχό επίπεδο είναι διαφορετιχό. Το ίδιο 
ισχύει Χαι για την κατάσταση της Εκκλησίας. Έτσι, αν απευθύνεται στην 
κοινωνία µε έναν τρόπο που αρμόζει σε χαμηλό µορφωτιχό επίπεδο, ενώ αυτό 
δεν ισχύει στην πραγματικότητα, τότε, ενώ είναι για όλους χαι µε βάση αυτή την 
προοπτική πρέπει να εργάζεται, ανταποχρίνεται στις ανάγκες ενός όλο και 
μειούμενου ποσοστού ανθρώπων, ζει στο περιθώριο χαι αφήνει τους πολλούς 
αδιάφορους. Καιτο σπουδαιότερο, µε τον τρόπο αυτό δεν µπορείνα επηρεάσει 
τις κατευθύνσεις της ζωής και τις κυρίαρχες νοοτροπίες, ενώ προσφέρει δυνα- 
- τότητες για πολιτικές χρήσεις και επιδιώξεις, αντίθετες προς τον χύριο σκοπό 
της, που είναι η συμφιλίωση όλων χαι η μεταμόρφωση του κόσμου. 


Η μεταμόρφωση στη μεταμοντέρνα κοινωνία 


Η συνήθης στάση απέναντι στο μοντέρνο κόσμο, που εμφανίζεται στους 
θεολογικούς χαι εχχλησιαστικούς χύχλους, ιδίως στην Ελλάδα, είναι η συνολι- 
Χά αρνητική στάση απέναντι στο Διαφωτισμό. Η στάση αυτή, παρότι είναι 
χατανοήσιμη, είναι συναισθηματική χαι απολογητική χαι υποδηλώνει µια στρο- 
φή στο παρελθόν, αλλά χαι αδυναμία να αξιολογηθεί συνθετικά η πορεία του 
μοντέρνου κόσμου. Δεν είναι όµως δυνατό να αντιμετωπίζει χανείς ένα δη- 
μιούργημα του ανθρώπινου πολιτισμού µε τέτοιες προῦποθέσεις, ιδίως όταν 
έχει απομακρυνθεί πάρα πολύ από την εποχή γένεσής του. Είναι δημιούργημα 
συγκεκριμένων συνθηκών και προὐποθέσεων που δεν πρέπει να λησμονούνται 
Χατάτη μελέτητου. Είχε, βέβαια, θετικές και αρνητικές επιπτώσεις. Αυτές όµως 
πρέπει να εχτιμώνται σε δεύτερη φάση νηφάλια χαι συνθετικά μέσα στην 
πραγματικότητα που παρουσιάζονται σε συνδυασμό µε άλλες εξελίξεις χαι 
παράγοντες που συνέβαλαν στην εμφάνισή τους. 

Είναι παράδοξο να θεωρεί κανείς ότι ο άνθρωπος λειτουργεί τόσο µονοσή- 
μαντα, έτσι ώστε από ένα σύνολο ιδεών να προσδιορίζονται απόλυτα οι μετέ- 
πειτα ενέργειές του, ιδιαίτερα μάλιστα σε ένα τόσο μεγάλο χρονιιό διάστηµα 
που χαραχτηρίζεται από ραγδαίες εξελίξεις και αλλαγές. Αν συνέβαινε κάτι 
τέτοιο, θα σήμαινε ότι ο άνθρωπος είναι ένα απόλυτα ρυθμιζόμενο ον που δεν 
ενεργεί ελεύθερα. Αλλά αυτό δεν ανταποκρίνεται στην πραγματικότητα. Τοπιο 
τραγικό, αλλά και συνάμα διαφοροποιητικό στοιχείο του σημερινού κόσμου 
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απότον κόσμο της εποχής του διαφωτισμού είναι ότι τότε αγωνίστηκε ο άνθρω- 
πος να γίνει ρυθμιστής των κοινωνικών εξελίξεων, ενώ στην ίδια βάση στηρί- 
χθηχε μετέπειτα η νομιμοποίηση της δύναμης, που έχει υποσκελίσειτον άνθρω- 
πο. Εξάλλου, µια βαθύτερη εξέταση των βασικών στόχων του διαφωτισμού στον 
κοινωνικό χώρο δείχνει ότι σχετίζεταιπερισσότερο µε ουσιαστικές στοχοθεσίες 
του Χριστιανισμού, παρά µε την αντίθεση προς αυτόν. Αν οι κοινωνικές συγκυ- 
ρίες οδήγησαν την Εκκλησία στην αποξένωση από τις δικές της καταβολές, γι 
αυτό δεν ευθύνεται ο διαφωτισμός που τις υπενθύμισε, αλλά η Εκκλησία που 
τις λησμόνησε χαι οφείλει να τις ανακαλύψει πάλι. 

Η λειτουργία της μεσαιωνικής «θεολογίας» ως ουσιαστικό στοιχείο της τότε 
κοινωνικής ιδεολογίας και δομής ήταν ένας από τους βασικούς λόγους που 
γέννησαν το διαφωτισµό, αλλά και ουσιαστικές πλευρές της διαδικασίας του 
μοντέρνου κόσμου. Η «θεολογία» δηλαδή αυτή είχε μεταβληθεί σε λόγο θεμε- 
λίωσης µιας κοινωνίας ιεραρχιχά δομημένης και αντιανθρώπινης. Αυτήν αχρι- 
βώς την κοινωνία ήρθε να διασπάσει ο διαφωτισμός δίνοντας στον άνθρωπο τη 
δυνατότητα να αναζητήσει απελευθερωμένος από τα δεσμά της μεσαιωνικής 
χοινωνίας µια νέα κατανόηση των σχέσεών του µε τους άλλους χαιτην κοινωνία. 
χαι έναν νέο προσδιορισµότης θέσης του µέσα σε αυτήν. Ηταν «φυσιολογικό» 
η αντίδραση αυτή σε έναν κλειστό χόσμο να οδηγήσει σε ακρότητες. Πρέπει να 
κατανοηθεί το γεγονός αυτό, αλλά ταυτόχρονα να κατανοηθεί χαιτο τι ζητούσε 
ο άνθρωπος. Έτσι στη σύγχρονη εποχή η νηφάλια αντιμετώπιση της ιστορικής 
πραγματικότητας μπορεί. να µας απαλλάξει από τις εκατέρωθεν ακρότητες. 
Μέσα από µια μακρόχρονη διαδικασία αμφισβήτησης, ο άνθρωπος έσπασε το 
κοινωνικό κέλυφος που τον κρατούσε δέσμιο. Η διαδικασία, βέβαια, αυτή είχε 
ὡς αποτέλεσµα την εμφάνιση του φαινομένου της «εχκοσμίχευσης», αλλά και 
τη δημιουργία νέων τρόπων νομιμοποίησης της δύναμης χαιτης επιβολής. Αυτά 
δεν πρέπει να λησμονούνται, όταν θέλει κανείς να κάνει νηφάλια χαι δυναμική 
θεολογική ανάλυση. Και το πρόβλημα που πρέπει να απασχολεί τη θεολογία . 
είναι η χυριαρχία της δύναμης. 

Ανάμεσα στις επιπτώσεις που επέφερε η εκχοσμίκευση ήταν χαι ο περιορι- 
σμός της Εκχλησίας στη θρησχευτιχή σφαίρα. Στο πλαίσιο αυτό προσπάθησε 
γα διευρύνειτη σφαίρα επιρροήςτης εσωτερικά αναπτύσσοντας νέα αντικείµε- 
να ελέγχου. Στο γεγονός αυτό οφείλονται ο τονισμός του τελεταρχικού στοι- 
χείου, το πέρασμα της Εκκλησίας από τη δημόσια στην ιδιωτική σφαίρα, η 
προσπάθεια για έλεγχο της ιδιωτικής σφαίρας της ζωής του ανθρώπου χαι η 
διαμόρφωση του ευσεβισμού. Το φαινόμενο του ευσεβισμού αποβαίνει χαρα- 
Ἀτηριστιχό όχι μόνον ορισμένων ομάδων, όπως λανθασμένα υποστηρίζεται, 
αλλά ευρύτερα της Εκκλησίας. Έτσι ο ευσεβισµός χαι η θρησχευτικοποίηση 
καθίστανται τα χυρίαρχα χαραχτηριστιχά της. Κατά συνέπεια, όταν στη σύγ- 
χρονη εποχή τονίζονται λατρευτιχά χαι θρησχευτιχά κυρίως στοιχεία, αυτά δεν 
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συνεπάγονται αναβίωση της παράδοσης χαι της καθολιχής αναφοράς στη ζωή, 
όπως συνήθως υποστηρίζεται, αλλά στην πραγματικότητα εµπέδωση τῆς εχχο- 
σμίκευσης. Το γεγονός αυτό δεν ανατρέπεται µε τη ρητορική απόρριψη των 
εχχοσμιχευμένων στοιχείων της σύγχρονης ζωής ή της εκχοσμίκευσης ως συνο- 

- λικού φαινομένου χαιτον τονισμό παραδοσιακών συμβολικών στοιχείων. Αντί- 
θετα η εχκοσμίκευση µπορεί να ξεπεραστεί µε τη σαφή δήλωση της κατάφασης 
απέναντι στη ζωή χαι την αναζήτηση τρόπων για να εκφραστεί η καθολική 
στάση απέναντι σε αυτήν. Αυτό όµως σηµαίνει ταυτόχρονα και έξοδο από τη 
στενότητα της θρησκευτικής σφαίρας, που είναι δημιούργημα του μοντέρνου. 
Το εγχείρημα είναι δύσχολο, γιατί η εµπέδωση των χαραχτηριστιχών στοιχείων 
και των βολικών θέσεων της θρησκευτικής σφαίρας ευνοείται από τη µεταµμο- 
ντέρνα κατάσταση. Παράτις δυσχολίες, όμως, στην προοπτική της εξόδου από 
τη στενότητα της θρησκευτικής σφαίρας, θα πρέπει να επιχεντρωθεί το ενδια-΄ 
φέρον της Εκκλησίας στη σύγχρονη εποχή. 

Στο χώρο της Ορθόδοξης Ανατολής, παρότι υπήρξαν διαφωτιστιχές τάσεις, 
στη διαµόρφωση των οποίων συνέβαλαν κατά πολύ και σπουδαίοι εκχλησιαστι- 
κοί άνδρες, δεν είχαν τα ίδια χαραχτηριστιχά µε εκείνα της Δύσης. Για παρά- 
δειγμα δεν συνδυάστηχαν µε αντιθρησχευτιχές στάσεις. Ανέδειξαν όµως µια 
ουσιαστική δυναμιχή που υπήρχε απαρχής, την προβολή λ.χ. της ανθρώπινης 
αξίας και ελευθερίας, χαι η οποία τείνει να λησµονηθεί είτε θεωρητιχά είτε 
μόνον πραχτικά. Η σωστή στάση απέναντι στο σύγχρονο χόσμο µε βάση την 
προοπτική της καθολικής θεώρησης της ζωής απαιτεί να εξεταστούν συνθετικά 
οι ιστορικές εξελίξεις, να χρησιμοποιηθούν εχείνες που μπορούν να αξιολογη- 

᾽ θούν θετικά χαι να αναπτυχθεί µια προβληματική, όχι µε βάση την επιστροφή, 
αλλά µε µια προοπτική πέρα από τις εξελίξεις. Η επιστροφή στην προχριτική 
εποχή της απορρόφησης του ανθρώπου από την ιεραρχική χοινωνία είναι 
ανεπίκαιρη χαι επικίνδυνη, γι’ αυτό είναι απαραίτητο να κινηθεί κανείς στη 
μεταχριτική εποχή της σύνθεσης των επιµέρους ενδιαφερόντων χαι της δη- 
μιουργίας νέων κριτηρίων για τη ζωή, τον άνθρωπο χαι τις σχέσεις του. Εξάλ- 
λου, η οπισθοδρόµηση είναι ασύμβατη µε την Εκκλησία. Η Εχχλησία είναι 
συμβατή μόνο µε την πορεία προς τα εμπρός, επειδή πορεύεται προς τη βασι- 
λεία του Θεού χαι όχι µε την επιστροφή σε έναν «ιδανικό» κόσμο του παρελθό- 
ντος, που είναι ανύπαρχτος. Η προοπτική αυτή ανοίγει διαφορετικούς δρόμους 

για την Εκχλησία, που οδηγούν πέρα από τη στενή θρησχευτική διαμόρφωσή 
της. 

Η κοινωνική εξέλιξη, τα αποτελέσµατα των χοινωνικών συγκρούσεων, η 
εμφάνιση πολλών νέων προβλημάτων χαι η δημιουργία χοινωνικών κινημάτων 

- οδήγησαν στη διαµόρφωση µιας νέας κοινωνικής κατάστασης. Μέσα από αυτήν 
παρέχεται η δυνατότητα να βλέπονται διάφορα στοιχε ία του παρελθόντος µε 
διαφορετικό τρόπο και να αναζητούνται ερείσματα για την παρουσία στο 
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παρόν, µε στόχο να εκφραστεί η πραγματική δυναμική της Εκκλησίας. Αυτό 
όµως απαιτεί πρώτα να ξεκαθαριστούν οι εχχλησιολογικές αντιλήψεις χαι να 
αναζητηθούν οι επιπτώσεις τους στη ζωή, τόσο την εχκλησιαστική όσο χαι την 
κοινωνική. Δεύτερο, να αρθεί η σύγχυση που υπάρχει ανάμεσα στο τι είναι 
πραγµοτιχά εκκλησιαστικό καιτι εντάσσεται στην κατηγορίατων συντηρητικών 
πολιτιχοκοινωνικών επιλογών, που είναι άσχετες ή και αντίθετες πραγματικά 
προς την Εκκλησία, αφού είναι αντιανθρώπινες. Είναι, βέβαια, δύσχολο κάτι 
τέτοιο. Όσο όµως είναι δύσκολο, άλλο τόσο είναι αναγκαίο. Το τραγιχό είναι 
ότι πολλές φορές, όχι μόνο δεν υπάρχει αναζήτηση προς την κατεύθυνση αυτή, 
αλλά εκφράζεται χαι έντονη δυσφορία όταν περιγράφονται χαι χατονομάζο- 
νται οι πραγματικές επιπτώσεις ορισμένων εκκλησιαστικών ενεργειών και 
τοποθετήσεων, που έχουν πολιτικές διαστάσεις. Όπως λ.χ. σε περιπτώσεις που 
προχαλούνται μορφές φανατισμού µε τη χρησιμοποίηση ως θεμάτων αιχμής, 
θεμάτων δευτερεύουσας σημασίας, που δεν σχετίζονται µε τη ζωή του ανθρώ- 
που καιτις σχέσεις του, αλλά µε άλλες επιδιώξεις. 

Η σύγχρονη κατάσταση της Εκκλησίας δείχνει ότι αποφεύγει να αναζητήσει 
πραγματικά τι σημαίνει ότι η Εκκλησία είναι όλος ο λαός του Θεού χαι πώς 
εχφράζεται αυτό στη ζωή της. Το ενδιαφέρον είναι ότι χαι στην περίπτωση που 
κάποιοι θα θέσουν τέτοια ερωτήματα, κατηγορούνται για προτεσταντίζουσες 
αποχλείσεις ή αντιεκχχκλησιαστικές αντιλήψεις. Πίσω απότις αντιδράσεις αυτές 
κρύβεται η φοβία µη τυχόν διαταραχθεί η διαμορφωμένη κατάσταση ή δυσχε- 
ρανθείη επίτευξη εξουσιαστικών επιδιώξεων. Το βέβαιο όµως είναι ότι Εχχλη- 
σία χαι εξουσία είναι μεγέθη που δεν συμβιβάζονται θεολογικά. Ούτε επίσης 
ο εξορχισµός της εξουσίας χαι οι «θεολογικές» ερμηνείες περί χαρισματικότη- 
τας και µυστηριαχής υφής συνεπάγονται αυτόματη απαλλαγή από την καθετο- 
ποίηση της δομής χαι την παθητιχοποίηση των πολλών που μεταβάλλονται σε 
απλούς θεατές θρησκευτικών τελετών, όπως συνήθως συμβαίνει στη σύγχρονη 
εποχή. 

Είναι πραγματικότητα, όπως λέχθηχε παραπάνω, ότι. η ορθόδοξη Θεολογία 
ανακάλυψε και πάλι στη σύγχρονη εποχή τη σημασία της Εχκλησιολογίας Χαι 
επιδόθηκε στην ανάλυση χαι ανάπτυξή της ιδίως µετά τη δεκαετία του 60. Αυτή 
όµως κυκλοφορεί μεταξύ των θεολόγων χαι δεν έχει επηρεάσει πραγματικάτις 
αντιλήψεις των μελών της Εκκλησίας. Μια απλή έρευνα της γλωσσικής χρήσης 
του όρου Εκκλησία από το µέσο άνθρωπο αποδεικνύει αυτή την άποψη. Στη 
συνείδηση των περισσοτέρων η Εχχλησία ταυτίζεται µε την ιεραρχία. Δεν θα 
έπρεπε γα είναι πρώτο µέλημά της το πώς οι πολλοί θα συνειδητοποιήσουν ότι 
όλοι μαζί αποτελούν την Εκκλησία; Αλλά και τι συνεπάγεται η διάσταση αυτή 
τόσο γιατην ίδιατην Εκχλησία όσο χαιγιατη ζωή καιτις σχέσειστων ανθρώπων 
στην Ἐκκλησία Χαι την χουνωνία; Γι’ αυτό η ανάπτυξη απλώς της Εκχλησιολο- 
γίας δεν είναι αρχετή, για να λειτουργήσει ως µέσο αυτοχριτικής χαι αναγνώ- 
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ρισης της πραγματικής κατάστασης. Μάλλον λειτουργεί ως µέσο αυτοδικαίω- 

σης της υπάρχουσας κατάστασης µε την προβολή της σε αυτήν, παρά ὡς αυτο- 

Χριτική µε την αντιπαράθεσή της προς αυτήν. Είναι όµως αναγχαίο να αναζη- 

τηθεί πλέον όλο το βάθος και πλάτος της Εκχλησιολογίας, να συνδυαστεί µε µια 

- ειλικρινή ανάλυση της πραγματικότητας χαι να αναζητηθούν οι κατάλληλοι 
τρόποι για την πραγμάτωσή της. 

Αχόμα, η δυναμική παρουσία της Εκκλησίας µέσα στο σύγχρονο κόσµο 
αναστέλλεται, όταν χρησιμοποιεί ως μοντέλα αυθεντίας αυτά που έχουν δια- 
μορφωθεί ιστορικά, χωρίς να εξετάζει αν ανταποχρίνοννται προς το ίδιο το 
είναι της, ως λαού του Θεού, και τις σχέσεις κοινωνίας που πρέπει να χαλλιερ- 
γεί, για να είναι συνεπής προς το µυστηριακό της χαρακτήρα. Το ίδιο ισχύει, 
φυσικά, και όταν αποφεύγει να ξεχωρίσει την αλήθεια από τις χρονικές προ- 
σαρμογές, ιδίως στο παρελθόν, χαι τείνει περίπου να θεωρεί ως αλήθεια καιτις 
προσαρμογές στον περιβάλλοντα κοινωνικό χαι πολιτιστικό χώρο. Η κατάστα- 

- ση αυτή οδηγεί σε µια σύγχυση. Η εμπειρική Εκκλησία χάνει απότην προοπτική 
της αυτό που θα έπρεπε να είναι χαι να διαχονεί χαι μεταβάλλεται είτε σε 
κοσμικό θεσμό που διεχδικεί φανερά ή καλυμμένα τη δυνατότητα να έχει 
μερίδιο στην κατανομή της κοσμικής εξουσίας, είτε σε φορέα υποστήριξης 
Ἐεπερασμένων χοινωνικών δομών χαι ιδεών. Χωρίς να υπερβεί ή να μειώσει 
ιδίως το τελευταίο, δεν µπορεί να περιορίσει τη δυνατότητα να αναπτύσσονται 

στο χώρο της τάσεις επιστροφής στο παρελθόν, αλλά χαι της συμβολιχής 
αναβίωσής του. Το τραγιχό είναι ότι όλα αυτά ευνοούνται ιδιαίτερα µέσα στο 
πλαίσιο των ανορθολογικών επιλογών και επιδυώξεων που αναπτύσσονται στο 
μεταμοντέρνο κόσμο. Είναι ευνόητο ότι µια τέτοιου είδους προσαρμογή στο 
σύγχρονο κόσμο δεν συμβιβάζεται µε τη χαρισματική προοπτικήτης Εχχλησίας. 
Αυτά όµως συμβαίνουν, γιατί δεν αναλύθηχε νηφάλια η πορεία της στο μοντέρ- 
νο χόσμο, οὔτε επιδιώχθηχε να συνειδητοποιηθεί ποια ήταν η προσαρμογή της 
σε αυτόν και ποιες επιρροές δέχθηκε. Βέβαια, ποτέ δεν είναι αργά. Αρχεί να 
υπάρχει η αντίστοιχη θέληση. 

Υπάρχουν ενστάσεις για τη δυνατότητα πραγματοποίησης όλων αυτών. 

᾿Αυτός όµως είναι ο σύγχρονος άθλος της. Να ξεπεράσει τις αρνητιχές αυτές 
καταστάσεις καινα βοηθήσειτα μέλη της να συνειδητοποιήσουντι συνεπάγεται 

- ῃ χριστιανική ταυτότητα για τη ζωή και τις σχέσεις τους. Αλλά στην περίπτωση 

αυτή πρέπει να αντιταχθεί στις κυρίαρχες διχαστικές και αντιπαραθετιχές 
νοοτροπίες και πραχτιχές του σύγχρονου κόσμου χαι να αναζητήσει πέρα από 
αυτέςτην πραγματοποίηση του χύριου σχοπούτης, που είναιη πραγματοποίηση 
των σχέσεων κοινωνίας, αγάπης, ειρήνης και αλληλεγγύης. Χωρίς την προοπτι- 
κή αυτή δεν µπορείνα έχει ουσιαστική παρουσία στο σύγχρονο κόσμο, που έχει 
᾽ ανάγχη από παράδειγµα και όχι από λόγια. Πώς μπορεί να μιλά για συνδυασμό 
της ελευθερίας του προσώπου χαιτης κοινωνίας των προσώπων, όταν η ίδια δεν 


19 


ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΣΗΜΕΡΑ 


δίνει το αντίστοιχο παράδειγμα; Οι θεολογικές αναλύσεις και οι εχχλησιαστι- 
.ές διακηρύξεις είναι αναγχαίες, αλλά δεν αρχούν, για να παρουσιάσουν 
πραγματικότητες. Μόνο η συνειδητή προσπάθεια για την πραγμάτωσή τους 
μπορεί να οδηγήσει σε αντίστοιχα αποτελέσµατα. 

Επιτέλους πρέπει να συνειδητοποιηθεί από τη µια ὅτι το Πνεύμα το άγιο 
οδηγείτους ανθρώπους συνεχώς σε νέες επιλογές βοηθώνταςτους να υπερβούν 
τις αντιφάσεις που δημιουργούν και από την άλλη ὅτι δὲν χρειάζεται να αναζη- 
τείται συνεχώς η βεβαιότητα µιας παρελθοντικής αυθεντίας. Το απρόοπτο, το 
μέχρι στιγμής άγνωστο, το καινούριο ήταν χαι πρέπει να είναι τα χαραχτηρι- 
στιχά της νέας πραγματικότητας που δημιουργεί η Εκκλησία, όταν βιώνεται ως 
χώρος δράσης του Πνεύματος. 

Αναφέρεται στον παρόντα χόσµο χαι τα προβλήματά του. Δεν είναι όμως 
δυνατό να δράσει, όταν δεν χινείται µε ελευθερία, αλλά βρίσκεται συνεχώς 
μέσα στο πλαίσιο δεσμεύσεων, περιορισμών χαι αγγιλώσεων. Ο Θεός δεν 
κλείνεται σε σχήματα, αλλά από διάφορους δρόμους µπορεί να οδηγεί τους 
ανθρώπους σε κοινωνία, σε.συμµφιλίωση. Και εκείνο που πρέπει να ενδιαφέρει 
την Εκκλησία χαι να το χρησιμοποιεί ως κριτήριο είναι η πραγματοποίηση των 
σχέσεων κοινωνίας. Έχοντας αυτό ως προοπτική, αξιοποιεί οτιδήποτε θετικό 
έχει πραγματοποιηθεί προς την κατεύθυνση αυτή χαι βαδίζει πέρα από αυτό. 


Η έννοια της συμφιλίωσης 


Η μελέτη του θέματος της συμφιλίωσης ίσως προσφέρεται περισσότερο από 
οποιοδήποτε άλλο θέμα για να Χατανοηθεί σωστά από τη µια η λειτουργία της 
Εχχλησίας µέσα στο σύγχρονο κόσµο χαι από την άλλη τι πραγµατιχά είναι η 
ίδια η Εκχλησία. Λειτουργεί ως πρόχληση για την επεξεργασία µιας νέας 
θεολογίας γιατην Εχχλησία, που ταυτόχρονα είναι παλαιά, αφού ανακαλεί στη. 
μνήμη µας τη βιβλική δυναμιχή χαι ενεργοποιείτην εσχατολογική προοπτιχή. 

Η Εχαλησία είναι το μυστήριο της μεταμόρφωσης όλης της χτίσης. Τα πάντα 
είναι Εκκλησία, αλλά και καλούνται να εχχλησιοποιηθούν. Προέρχονται από 
τον Θεό, πορεύονται µέσα στο χρόνο χαι οδηγούνται πάλι στο Θεό. Έτσι η 
Εχχλησία είναι αυτή που συμπεριλαμβάνει τα πάντα χαι τα μεταμορφώνει. Η 
μεταμόρφωση όµως αυτή δεν είναι αφηρημένη, αλλά σημαίνει συγκεκριμένη 
αλλαγή των σχέσεων, από σχέσεις έχθρας χαι αντιπαλότητας, σε σχέσεις φιλίας, 
συμβίωσης, ειρήνης και αγάπης. Η αλλαγή αυτή των σχέσεων δεν αναφέρεται 
μόνο στους ανθρώπους, αλλά χαι στις σχέσεις τους µε την υπόλοιπη χτίση. Μια 
τέτοια κατανόηση επιτρέπει να αξιολογηθούν θετιλά οι ενέργειες που προά- 
γουν από τη µια την ανάδειξη της αξίας και ελευθερίας των ανθρώπων χαι από 
την άλλη πραγματοποιούν την χοινωνία μεταξύ τους και µε τον Θεό. Με τον 
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τρόπο αυτό µπορεί να βλέπει κανείς σε διάφορες ενέργειες την παρέμβαση του 
Θεού στην ιστορία. Οτι προάγει την κοινωνία αξιολογείται θετικά. Αντίθετα 
ό,τι καταστρέφει την χοινωνία ή τη δυσχεραίνει ή ό,τι αντιπαραθέτει τους 
ανθρώπους πρέπει να μεταβληθεί. Οταν οι Εκκλησίες εργάζονται προς την 
- κατεύθυνση αυτή, τότε βρίσκονται σε σωστή πορεία. Αντίθετα οι ενέργειες ή οι 
κατανοήσεις που συμβάλλουν στην αντιπαράθεση βρίσκονται σε αντίθεση με 
το θέλημα του Θεού, που καλεί τους ανθρώπους σε συμφιλίωση χαι κοινωνία. 

Η συμφιλίωση όµως δεν είναι απροῦπόθετη, ούτε μπορεί να πραγµατοποιη- 
θεί χωρίς απαλλαγή από τη νοοτροπία χαι τις πραχτιχές της βίας της επιβολής 
χαι της χυριαρχίας επί των ανθρώπων χαι της φύσης, αλλά χαι από τις δομές 
που τις νομιμοποιούν χαι τις αναπαράγουν. Για παράδειγµα, ο σύγχρονος 
κόσμος οικοδομείται µε τέτοιο τρόπο ώστε περιθωριοποιεί ανθρώπους καιτους 
αποχλείει χοινωνικά. Η συμφιλίωση δεν µπορεί να συμβιβαστεί µε τις διαδικα- 
σίες περιθωριοποίησης χαι χοινωνικού αποχλεισμού. Συμφιλίωση σημαίνει 
άρση των αιτίων που προκαλούν τις καταστάσεις αυτές. 

Η θέληση για συμφιλίωση, για διακονία χαι εύρεση τρόπων για την πραγ- 
ματοποίηση της συμφιλίωσης, όπως είναι η χλήση του Χριστού, που απευθύνε- 
ται σε όλους, απαιτεί τον συνεχή χαι σε βάθος έλεγχο των λόγων χαι των 

' πράξεων των ανθρώπων χαιτων ομάδων είτε εκκλησιαστικών είτε κοινωνικών. 
Γι’ αυτό δεν πρέπει να λησµονείται ότι η μετάνοια δεν είναι µόνο µια πράξη 
᾽ προσωπική, αλλά χαι συλλογική. Είναιµια διαδικασία πουπρέπεινα ακολουθεί 
-ῃ χοινότητα. Με αυτήν εχτιµά χαι αξιολογεί τις ενέργειές της, εντοπίζει τα 
χριτήρια µε βάση τα οποία πραγματοποιούνται και συνειδητοποιείτα αποτελέ- 
σµατα που επιφέρουν. Είναι µια διαδιµασία ομαδικής αυτογνωσίας χαι αλλα- 
γής. Ετσι συνειδητοποιείται η ανθρώπινη ατέλεια. Η ατέλεια δεν είναι τρόπος 
διχαιολογίας των αντιφάσεων, αλλά χίνητρο για να µη θεωρεί χανείς ότι κάθε 
ενέργεια χαι χατανόηση είναι σωστή. Η ορθότητά τους χρίνεται από τα αποτε- 
λέσματα. Σωστές είναι οι ενέργειες και συμπεριφορές που οικοδομούν τη 
συμφιλίωση. 
Πιο αναλυτικά θα ασχοληθούμε µε το θέμα της συμφιλίωσης σε μελλοντικό 
- άρθρο µας ή το Καθ’ οδόν θα αφιερώσει ένα µελλοντιχό τεύχος του, πριν από 
τη Β΄ Σύνοδο των Ευρωπαϊκών Εχχλησιών το 1007, για να αναλύσει διεξοδικά 
-.αι απότις διάφορες σκοπιές του το τόσο σημαντιχό θέμα της συμφιλίωσης στο 
- σύγχρονο χόσμο. 
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Ποιο από τα δύο σκίτσα παρουσιάζει την κατάσταση σωστά; 
(γελοιογραφία του /οπάππεος Οτἴρετ) 


«Εχχλησία. Τι πήγε στραβά» 
Νίκος Ζαχαρόπουλος 


Με τον παραπάνω τίτλο δημοσιεύθηχε στα 1903 στο περιοδικό 5ρίερε] 
συνέντευξη του Καρδινάλιου Οεοτρ δίετζίποΚγ, που δημιούργησε κάποια ιδιαί- 
τερη αίσθηση στους αναγνώστες του περιοδικού (βλ. 5ρίερε! 40/1903, 108-117). 

Αυτή δεν ήταν άσχετη µε έρευνες χαι μελέτες που πραγματοποιήθηλαν, 
προχειμένου εµπεριστατωµμένα να γίνει λόγος γιατην κατάσταση που επικρατεί 
στις εχχλησίες της Ευρώπης. Φυσικά, παρά τους διθυράμβους που εξαπολύο- 
νται στον τόπο μας για γενική αναθέρμανση της θρησχευτικότητας στην Ευρώ- 
πη χαι γενικότερα στον κόσμο, τα αποτελέσµατα των ερευνών έδειξαν (βλ. 
δείγματα σχετικά στο Κυρετί Γαγ, ΝαςσπεΠπηοί|1οπος (Πτἰβίεπίαπι. Οετ Ιερεπάς 

-δο5υς υπὰ ἀἲς οἰετοεπᾶς ΚίτεΏς, ΡΏβοείάοτί 1005) ότι ένα µεγάλο ποσοστό 
πληθυσμού συνεχώς απομαχρύνεται από την εχχλησία, δεν αχούει το μήνυμά 
της ή δεν το αποδέχεται, χαθώς δεν περιμένει πολλά πράγματα από αυτήν, έτσι 
όπως σήμερα παρουσιάζεται στα μάτια του. Γι αυτό αχριβώς χαι χρειάστηχε 
να μιλήσει στο περιοδιχό 5ρἱερε| ο Καρδινάλιος Κ. 5ἰετζίποΚγ για το «τι πήγε 

.. στραβά» στο χώρο της εκκλησίας. 

Έτσι ο Ευρρετῖ Γαγ, [ησουίτης μοναχός, τακτικός καθηγητής στη Φρανχ- 
φούρτη, έδωσε υπότιτλο στο βιβλίο του, που παραπάνω μνημονεύσαμε, τη 
συγχλονιστιχή φράση «Ο ζων Χριστός και η θνήσκουσα εχχλησία». Ας µη 
σχεφθούμε ότι ένας Ιησουίτης καθηγητής δεν αντιλαμβάνεται τη σημασία και 
τη βαρύτητα που έχει αυτός ο λόγος του. Εξάλλου, στηρίζει τη σχετική σχέψη 
του λέγοντας ότι οι σημερινοί άνθρωποι που ζουν τον «μετεχχλησιαστιχό 
Χριστιανισμό» δεν μπορούν ή δε θέλουν να βρουν εχείνη τη βεβαιότητα και 
ασφάλεια που συναντούσαν οι πρώτοι χριστιανοί στην εχχλησία. Γιατί, βέβαια, 
η εκκλησία υπήρξε η κιβωτός και καταφυγή των πιστών, όπου έβρισκαν την 
αλήθεια, το φως, τη ζωή χαι την ανάπαυση, χι όπου σ’ όλα τα προβλήματά τους 
- προσφερόταν η δέουσα απάντηση. Συνεχίζοντας την επιχειρηµατολογία του, 
τονίζει ότι από παντού τώρα ακούγεται η φοβερή εχείνη απάντηση, που αντηχεί 
: σαν επωδός, τόσο συχνά, στις καθημερινές εχτιµήσεις µας: «Χριστός, νοι. 
Εχκχλησία, όµως, όχι». 


-Δεν είναι, βεβαίως, απαραίτητο να δώσουμε όλη την επιχειρηματολογίατου: 
ίσως όµως είναι αναγκαίο αρχικώς να σημειώσουμε την ένσταση, που πολλοί 
θα πρόβαλλαν ως προς τις παραπάνω εχτιμήσεις, σχετικά πάντοτε µε τον 
ελληνικό χώρο. Η ένσταση αυτή πρόσφατα προβλήθηκε δημόσια από εχλεχτά 


23 


ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΣΗΜΕΡΑ 


μέλη της ιεραρχίας της Εκκλησίας της Ελλάδος και απότα θρησκευτικά έντυπα 
µε αναφοράτης σε δημοσχόπηση που παρουσίαζε το θεσμότης εχχλησίας στην 
Ελλάδα να συγχεντρώνειυψηλότατο ποσοστό εχτίµησηςτων Ελλήνων. Η στάση 
αυτή είναι, φυσικά, µια πραγματικότητα που δεν µπορεί χανείς νατην αμφισβητή- 
σει και που χρήζει όµως σαφώς ερμηνείας. Μια χοινωνιολογική-ιδεολογική, θα 
Ἄλεγα, ερμηνεία του φαινομένου επιχείρησε πρόσφατα ο Ν. Δήμου στην εφ. 
Καθημερινή και στη στήλη «Αιρετιχά», επικριτιχή της στάσης αυτής των Ελλή- 
νων. ' 

Ας επανέλθουµε όµως στην επιχειρηματολογία του καθηγητή ΒΚυρετί Γ4Υ, 
που μέρος της έχει την αναφορά της στον Τσέχο θρησκευτικό μεταρρυθμιστή 
Η8ππ6 Ὀἰείετ Ηὔοοπ (βλ. Κυρετί Γαγ, ό.π., σ. 11), που, όπως είναι γνωστό, 
καταδικάστηχε «ειςτον διά πυράς θάνατον». Πιθανώς µετην αναφοράτου αυτή 
σε χείµενο των αρχών του 15 αι. θέλει να επισημάνει ότι από πολύ νωρίς 
εμφανίστηκαν αυτές οι σοβαρές ελλείψεις στην εχχλησία, η οποία τώρα αντι- 
χρίζει το λυκόφως της τρίτης χιλιετίας. Παρουσιάζει οπωσδήποτε ενδιαφέρον 
να παραθέσει κανείς, σε κάπως ελεύθερη μετάφραση, μέρος αυτού του χειμέ- 
νου: ᾽ 

«Οταν ήρθε η είδηση στη γη πως ο Θεός εγκατέλειψε την εχχλησία, πολλοί 
δεν ήθελαν να το πιστεύσουν. Προπαγάνδα ψεύδους χαι μύθος, έλεγαν πως 
ήταν, 

»Ως ότου οι υψηλά ιστάµενοι, οι εξουσιαστές της εχκλησίας, έδωσαν τις εξηγή- 
σεις. 

»Και σε µια, όπως ονομάζεται, ποιμαντοριχή επιστολή τους έλεγαν τα ακόλου- 
θα: 

»Εμείς, η εχχλησία, έχουμε το Θεό, τον Κύριο, µε κάθε φιλιχότητα χοντά μας, 
»Κι όµως αποζητάς το απόµαχρο, αποχωρείς από την εχχλησία 

»Και πάραυτα αναλαμβάνεις όσα ενοχλούσαν την εχχλησία: 

»Την άνεσή του, Χαι πάνω απ’ όλα την αγάπη, την ελπίδα, την υπομονή. 

»Την παλιά του αρρώστια, όλους τους ανθρώπους ίδια να αγαπάει. 

»Τον αναθεµματισµένο τρόπο του να συγχωρεί χαι να βοηθάει, 

»Αχόμη χι αυτούς που αδιάκοπα τον περιγελούσαν. Τόσο γενναιόδωρος 

που έφθανε στο σημείο αυτοθυσίας... 

»Γι’ αυτό εμείς απομονώσαμε την εχχλησία απ’ αυτόν χαι τη μεγάλη του 
καλοσύνη. 

»Κατά το δυνατό τοποθετημένος απόµαχρα να βρεθεί, για να µην χάνει αυτός 
κάποια ανοησία, 

»Και γι’ αυτό δεν είναι εύκολο πια να τον βρεις. 

»Πολλοί άνθρωποι, όταν άχουσαν σχετικά μ᾽ αυτό, είπαν, αυτό δεν είναι 
δυνατό: 


»Εχχλησία χωρίς Θεό. Ο Θεός είναι, δα, η εκκλησία, ο Θεός είναι η αγάπη. 
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»Και η επχλησία είναι η εξουσία -- που σηµαίνει η εξουσία της αγάπης. 
»΄ Αλλοι πάλι είπαν: Κι αυτό δεν είναι άσχημο. Εκκλησία χωρίς Θεό, γιατί όχι; 
-»Εχχλησία χωρίς Θεό, δεν είναι, δα, κάτι νέο. Ο Θεός ούτως ή άλλως τίποτε 
δεν μπορεί να χάνει... 
-»Κι έτσι έβλεπε κανείς το µεγαλύτερο µέρος των ανθρώπων να χινείται πέρα 
δώθε. 
»Σ’ όλες τις ηπείρους. Και οι άνθρωποι έλεγαν: Δόξα τω Θεώ. 
»Τελικά ΑΥ̓ΤΟΣ είναι ελεύθερος. Ελάτε να τον αναζητήσουμε». 


Το χείµενο αυτό, αναμφίβολα, παρά τις απόλυτες θέσεις του, αποτελεί ένα 
δείκτη της σχέψης πολλών ανθρώπων, που ένα μέρος τους μάλιστα μπορεί να 
διατείνεται ότι ανήκει στην εχχλησία. 

Ο Κυρετί ΓΩγ έχει µια σοβαρή εμπειρία στο χώρο της μεγαλύτερης σε µέλη 
χριστιανικής εχχλησίας, της ΡΚαθολιχής. Επί δεχαετίες ο ίδιος χήρυξε, τέλεσε 

"τα μυστήρια, προσφέροντας την αγιαστικχή τους χάρη στους πιστούς µε το 
βάπτισμα, τη θεία ευχαριστία, την εξομολόγηση, το γάμο. Ένιωσε όµως πολύ 
μόνος, μια που όλα φαίνεται πως γίνονται ιδιαίτερα επιπόλαια χαι τυπικά. Κι 
αν αυτό λέγεται γιατη ΡΚαθολική εκκλησία, τι θα έπρεπε ναπει κανείς για την 
Ορθόδοξη, που η συμμετοχή των φερόµενων ως πιστών στα τελετουργούμενα 
είναι μικρή και συμβαίνει κατά ιδιαίτερα αραιά διαστήματα (δυο ή τρεις φορές 
σε κάθε έτος). Ποιος αντιλαμβάνεται τι λέγεται χατά τη διάρχεια της λατρείας; 
ποιος μετέχει ενεργά χαι ενσυνείδητα; ποιος έχει την αίσθηση ότι είναι μέλος 
της κοινωνίας των πιστών; ποιος νιώθει ότι βρίσχεται ανάμεσα σε αδελφούς και 
ποιος χαι πώς επιχειρεί να το διδάξει αυτό έµπραχτα; ποιος δηλαδή αντιλαμ- 
βάνεται ότι η εχχλησία είναι ο χώρος µέσα στον οποίο αναπτύσσεται η αγάπη 
όχι ως πρόβλημα, αλλά ως η λύση όλων των προβλημάτων; 

-. Ρεχχλησιαστική δυναμική φαίνεται ότι είναι αντιχείµενο θαυμασμού που 
βοίσχεται στις προθήχες των μουσείων, γιατί δε δίνεται η δυνατότητα, όχι μόνο 
καθόλου, αλλά χαι εν μέρει επαρκώς να εχδηλωθεί, φέρνοντας ανακούφιση 
στον ταλαιπωρημένο άνθρωπο, προσφέροντας ελπίδα, δίνοντας αρμονία, πα- 

-ρέχοντας ζωή, δημιουργώντας πολιτισμό. ΄Ολα αυτά διαπιστώνονται φυσιμά 
στη µαχροϊστοριχή της διάσταση χι όχι στη µιχροϊστοριχή, που έχει οπωσδήπο- 
τε κάποια δείγματα να παρουσιάσει και απ’ αυτήν ακόµη την εποχή των μεγά- 
- λων αλλαγών στο χώρο της. 


Και µια χαι μιλούμε γι’ αυτές, ας πούμε ότι η βασικότερη, που καθημερινά, 
παρά τον αντίθετο αγώνα, αυξάνει χαι εδραιώνεται, είναι η εχκοσμίχευση που 
εισέβαλε στην εχχλησία µε τα µεγαλεπήβολα σχέδια του Μ. Κωνσταντίνου χαι 
του επισχόπου Ευσεβίου, που αποτέλεσαν τη βάση για κάθε περαιτέρω βήμα 
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της εκκλησίας. Κι αυτά είναιπου σήμερα επιζητούνται να πρυτανεύσουν, χωρίς 
να γίνεται σοβαρή προσπάθεια για την επιστροφή στις ρίζες της απλότητας χαι 
της γνησιότητας του χριστιανισμού. 

Η εκκλησία αχολούθησε, στο διοικητικό σύστημά της, κατά πόδας, όπως 
λέμε, την πολιτεία. Συνταίριαξε το διοικητικό σύστημά της µε εχείνο το αυτο- 
κρατορικό. Οι επίσκοποί της, πολύ σύντομα, στην εποχή του ]ουστινιανού, 
επίσημα αναγνωρίστηκαν ως αυτοχρατορικοί υπάλληλοι που διεχπεραίωναν 
τις σπουδαιότερες πολιτικές υποθέσεις των επαρχιών ή επόπτευαν τη διεξαγωώ- 
γή του διοικητικού έργου των περιοχών της δικαιοδοσίας τους. ΄Έστεφαν οι 
πατριάρχες τους αυτοχράτορες, ενώ οι αυτοχράτορες περιέβαλαν µε νομική 
ισχύτις αποφάσειςτης εκκλησίας. Πατριάρχες χαι επίσκοποι εγχαθίσταντο στις 
έδρες τους µε εντολές ή παρεμβάσεις κρατικές. Οι αυτοκράτορες συγχαλούσαν 
τις οικουμενικές συνόδους, διηύθυναν τις εργασίες τους χαι επικύρωναν τα 
πραχτιχά τους. Σε χάθε κοσμιχή-κρατική εκδήλωση μετείχε ο κλήρος, έστω αν 
αυτή είχε σχέση µε προετοιμασίες πολεμικών επιχειρήσεων ή αφορούσε στα 
επινίχεια πολεμικών ενεργειών (Πρβλ. Β. Στεφανίδη, Εχχλησιαστιχή ιστορία. 
Απ’ αρχής μέχρι σήμερα, Αθήναι 1048, 136 χ.ε.). θησαυροί άρχισαν να συσσω- 
ρεύονται στα ταμεία της εχκλησίας (Χαραχτηριστιχή η μαρτυρία για τη συγκέ- 
ντρωση πλούτου στην εκκλησία της Αλεξανδρείας χατά την εποχή του Ιωάννη 
του ελεήμονα, που βρήχε στα ταμεία, όταν ανήλθε στον πατριαρχικό θρόνο, 
8.000 λίτρες χρυσού, ενώ λέγεται ότι στα οχτώ έτη της πατριαρχείας του συγχέ- 
ντρωσε 10.000 λίτρες χρυσού). 

Ο κατάλογος των ενεργειών εχχλησίας χαι πολιτείας που επιβεβαιώνει την 
εχχοσµμίκευση της πρώτης µε τη συγκατάθεση χαιτην Ἐέχωρη γι αυτό επιθυμία 
της δεύτερης είναι αρχετά μαχρύς, ενώ επώδυνη είναι η θεώρηση των αποτελε- 
σμάτων τους, σε χάθε εποχή χαι για κάθε οπαδό του φτωχού Ναζωραίου. 


Έτσι η ιεραρχική δοµή δεν επικράτησε απλώς, αλλά χαι εμπόδισε τη δυνα- 
τότητα της ανάπτυξης του βασικού και χαρακτηριστικού στοιχείου της εχχλη- 
σίας, του χαρίσματος. Το λαϊκό στοιχείο πέρασε σε δεύτερη μοίρα χαι χαταδι- 
Χάστηχε σε παθητιχότητα, Χαι τέλος η ενότητα, που συνδέεται στενά με την 
καθολικότητα χαιτην οικουµμενικότητα, έπαυσε να χαρακτηρίζει την εκκλησία: 
Χαι έτσι βρεθήχαμε μπρος στον Ιουδαιοαποκαλυπτιχό χριστιανισμό, στον Ἑλ- 
ληνοορθόδοξο, στον Ρωμαιοχαθολιχό χαι µε την επαναστατική Διαμαρτύρηση 
να κάνει, κατά τους νεότερους χρόνους, αισθητή την παρουσία της χαι να 
υποφώσχει παντού. 

Το χάρισμα υπήρξε η μεγάλη έκτακτη δωρεά του Αγίου Πνεύματος προς 
τους πιστούς, χι η εκκλησία παρουσίαζε ξέχωρη δράση χαι ζωντάνια χάρη στην 
ἄσχηση των χαρισμάτων από μέρους των πιστών. Η χάρητου Θεού απαιτεί όμως 
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ανταπόκριση από μέρους του ανθρώπου, προκειμένου να υπάρχουν οι δυνατό- 
τητες εμφάνισης των αποτελεσμάτων των χαρισμάτων στο χώρο της εκχλησια- 
στικής κοινωνίας. Η έκφραση, εξάλλου, του χαρίσματος έχει Χοινωνική διάστα- 
ση χαι επομένως δεν είναι μια ατομική υπόθεση, της οποίας διαχειριστής είναι 
-πο κάθε άτομο. Από τη στιγμή που περιέρχεται στην εγωχεντρική περιοχή το 
χάρισμα, χάνει αυτομάτως χαι την εκκλησιαστική δυναμική του, οπότε νεχρώ- 
νεται ή παραμορφώνεται. Οπροορισµόςτου είναινα εξυπηρετήσειτο όλο σώμα 
της εκκλησίας. Η καχή χρήση του επιφορτίζειµε βάρος αβάσταχτοτην εκκλησία 
Χαι γίνεται αίτιο διάσπασής της. 


Η μονοπώληση, λοιπόν, του χαρίσματος από ορισμένα µέλη της εχχλησίας, 
ὕστερα από γραφειοχρατιχές διαδικασίες, καταστρέφει το νόημά του, αποδυ- 
ναμώνειτην προσφοράτου στο σύνολο χαι φέρνει µέσα του αντίτο ενωτιχό, το 
διασπαστικό στοιχείο που επιδρά άµεσα ή έμμεσα στο λαότου θεού (Πρβλ. Ν. 
- Ματσούκα, Κόσμος, άνθρωπος, κοινωνία κατά τον Μάξιμο Οµολογητή, Αθήνα 
1980, 278 χ.ε.). Ο χριστιανισμός ξεκίνησε ως υπόθεση της οικουμένης. Κλήθη- 
Χαν όλα τα έθνη: «Πάρθοι χαι Μήδοι χαι Ελαμίται και οι κατοικούντες την 
- Μεσοποταμίαν, Ιουδαίαν τε χαι Καππαδοχίαν, Πόντον καιτην Ασίαν, Φρυγίαν 
τε χαι Παμφυλίαν, Αίγυπτον χαιτα µέρη της Λιβύης της χατά Κυρήνην και οι... 
Ρωμαίοι, [Ιουδαίοιτε και προσήλυτοι, Κρήτες χαι΄Αραβες» (Πράξ. 2, 9-11), για 
να αναφερθούμε απλώς στο ακροατήριο των αποστόλων κατά την ηµέρα του 
χηρύγματος της Πεντηκοστής, της μέρας, δηλαδή, κατά την οποία το Αγιο 
Πνεύμα προσφέρεται στην εχχλησία ως η ενωτική, δημιουργική της δύναμη. 

Η αλήθεια που εξέφραζε η εκχλησία στηριζόταν στην καθολικότητα. Αυτή 
δεν αποτελούσε χαι δεν αποτελεί, µέσα στο χώροτης εκκλησίας, έχφρασματου 
εγώ ή του συ, του ενός ή των πολλών, αλλά του συνόλου των μελών της 
εκκλησίας, πράγμα που δηλώνειτην ανάγκη της συνοδικότητας σ᾽’ όλατα εχτων 
πραγμάτων δημιουργούμενα επίπεδα (ενορία, επισκοπή, επαρχία-μητρόπολη, 
. τοπική εκκλησία, οιπουµένη). Η καθολικότητα, ακόµη, δείχνειτην χύρια κατεύ- 
. θυνσηπουπρέπεινα λλαμβάνειτο έργοτης εχχλησίας, που είναι ο ευαγγελισμός, 

- έτσι ώστε μέσω αυτού να περιληφθούν στους κόλπους της οι πάντες. Η συμπε- 
ρίληψη όμως αυτή των πάντων γίνεται µε σεβασμό των ιδιαξόντων χαραχτηρι- 
. στικών καθενός από αυτούς, φυλή, γλώσσα, συνήθειες (μεµια λέξη πολιτισμός), 
πράγμα που αποχλείει χάθε είδους φυλετισμό. Και είναι γνωστό, βέβαια, πόσο 
αυτός έχει εμφιλοχωρήσει στους κόλπους του χριστιανισμού, και ειδικότερα σ’ 
εκείνους ορισμένων εχχλησιών, ΓΡ χαταστρεπτιχές της υφής της εχχλησίας 

συνέπειες. 
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Βασικές προῦποθέσεις, λοιπόν, μιας µη «θνήσκουσας εκκλησίας» είναι η 
απουσία του ποικιλόµορφου ρατσισμού, η εμμονή στον ευαγγελισμό, προς τα 
μέσα και έξω, η απελευθέρωση της θεολογίας ώστε ή έχφρασήτης να λαμβάνει 
υπόψη το σύγχρονο άνθρωπο, µε όλα τα χαίρια ζητήματά του, χωρίς, φυσικά, 
γα δουλώνεται σ’ αυτόν χαι στις ξέφρενες τάσειςτου. Αυτές, όπως είναι γνωστό, 
πολλές φορές, ὡς συνέπεια της πτωτιχής του κατάστασης, θέτουν σε κίνδυνο 
την ανθρωπότητα χαι το περιβάλλον (ατοµιχή ενέργεια, εκβιομηχάνιση, κατα- 
ναλωτισμός), τείνουν να καταργήσουν το πρόσωπο (τεχνολογία-βιοπολιτιχή) 
και να αφαιρέσουν την ελευθερία (αποσάθρωση θεσμών, οικονομική ολιγαρ- 
χία, πολιτική τυραννία, χρατικισμός), γι αυτό χαι είναι ανάγχη η εκκλησία να 
επιδιώκει πάντοτε την ικανοποίηση των αναγχών του ανθρώπου που τον ανα- 
χαινίζουν και τον οδηγούν στη σωτηρία. 

Πρέπει, τέλος, να τονίσουμε πως σήμερα η εχχλησία τείνει να ενεργεί, κατά 
κάποιο τρόπο, όπως η φιλοσοφία, που έχει πολλά να πει στους ανθρώπους, 
θέτοντας ερωτήματα, µη νιώθοντας όµως την υποχρέωση απαραιτήτως να προ- 
σφέρει χαιτις σχετικές απαντήσεις-λύσεις. Η εχχλησία µε στραμμένα τα βλέμ- ΄ 
ματά της προς τα πίσω, µε µια κακώς νοούμενη ανάγχη προσήλωσης στην. 
παράδοση, μ᾽ έναν αχραιφνή, ανεδαφικό συντηρητισµό ή µια απαράδεχτη 
τροπή στο νεοτερισµό -ένα νέο τρόπο εχκοσµίκευσης- δε φαίνεται να έχει τη 
δυνατότητα, αυτή τη στιγμή, να μείνει στην ορθοδοξία, που βασιχό, βεβαίως, 
χαραχτηριστικό της είναι η ορθοπραξία. { 


Ἐκ κ 


Η ανθρωπότητα σήµερα έχει μεγάλη ανάγχη να δει τη ζωή του ανθρώπου 
να καταξιώνεται. Αυτό μπορείνα συντελεσθείµε τη δυναμική, γνήσια παρουσία 
της εκκλησίας. Μιας αναχαινισµένης εχχλησίας. Μιας εχχλησίας µε χεφαλή το 
Χριστό χαι ισότιμα μέλη τους πιστούς, που πρέπει όλα να είναι ενεργά, ανα- 
πτύσσοντας το χαθένα το χάρισμά του στο ευρύ πεδίο δράσης της. Μιας εχχλη- 
σίας όχι λόγων, αλλά έργων. Μιας εχχλησίας η οποία θέτοντας θεμέλια στο 
παρόν θα οικοδοµεί το μέλλον, μακριά από δογματισμούς χαι νομικισμούς, 
δίνοντας ζωή χαι ελπίδα στους ανθρώπους χαι αποκαθιστώντας τη χαμένη της 
θέση χαι τη ζωοποιό της δύναμη. 
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Η ιστοριµή διάσταση της Εκχλησίας 
Νίκου Α. Ματσούκα 


Σύμφωνα µε τις βιβλικές και τις Χατά προέχταση θεολογικές ειμόνες, που 
- σημαίνουν την Εκκλησία, σε σχέση παράλληλη µε την ανάλογη διδασκαλία, 
είναι εσφαλμένες οι αντιλήψεις που θεωρούν το σώμα της Εχχλησίας ως µια 
περιοχή στατιχή, ταυτισµένη µε µια ιστοριχή φάση ή, ακόµη χειρότερο, µε µια 
τοπιχή και χρονική διάσταση. Η Εχχλησία όµως είναι κάτι το ευρύτερο χαι 
δυναμιχό. Η επί γης στρατευόµενη Εκκλησία, που συνάμα είναι χαι θριαμ- 
βεύουσα, αποτελεί απλώς µια φάση χαι όχι τα όρια της ίδιας της Εκκλησίας. Η 
Εκκλησία απλώνεται σε ολάχερη την χτίση, αισθητή, ιστορική και νοητή, η 
οποία μετέχει στην άχτιστη δόξα της βασιλείας του Θεού. Με άλλα λόγια, θα 
--μπορούσε να πει κανείς ότι η κτίση είναι Εχχλησία. Ο Θεός µε τη δημιουργία 
έχτισε την Εχχλησία που είναι σύμβολο, τόπος χαι ειχόνα δική του. Ο εκκλη- 
σιασμός των όντων λοιπόν νοείται σε µια συμπαντική πραγματικότητα, όπου 
απαραίτητα υφίσταται άρρηχτος και δυναμικός δεσμός ουράνιας χαι επίγειας 
- πραγματικότητας, νοητής και αισθητής διάστασης". 


Οταν χάνουμε λόγο για την παρούσα φάση της Εχχλησίας, οφείλουμε 
- εξάπαντος µε αχριβή θεολογικό λόγο να προσβλέπουµε στην παραπάνω ενιαία 
ειχόνα της εκχλησιαστικής πραγματικότητας. Ευθύς εξαρχής λοιπόν πρέπει να 
διευχρινίσω το χαραχτήρα της θεολογίας, γιατί µόνο µε αυτή είναι δυνατό να 
προσδιοριστεί χαι ο χαρακτήρας της Εκχλησίας. Προς τούτο αρκούν δυο βασι- 
χές επισημάνσεις: 

1) Ως θεολογία πρέπει καταρχήν να εννοούμε τη συνεχώς χαι διαχρονικά 
ρέουσα ζωή της Εχχλησίας µε όλεςτις εκδηλώσεις χαιτα μνημεία που παράγει: 
και αχολούθως χάθε επιστημονική και ερµηνευτιχή λειτουργία, που εξαίρει, 
αποσαφηνίζει και προβάλλει τούτη την εμπειρία. Αλλωστε τούτο αποτελεί 
- ιστορική νομοτέλεια: πάντοτε προηγούνται τα πράγματα χαι η ζωή, και έπεται 
η επιστήμη χαι η ερμηνεία. Γι’ αυτό χαι στην Εκκλησία πρώτα υπάρχουν τα 
. χαρισµατιχκά γεγονότα χαι ο τρόπος ζωής µιας χοινότητας, χαι έπειτα έχουμε 


1. Οι παραπομπές στο παρόν δοκίμιο θα είναι λιτές χαι απλώς ενδειχτιχές. Όσοι ενδιαφέρονται για 
περισσότερες τεκμηριωμένες θέσεις μπορούν να δουν τα έργα του Νίκου Α. Ματσούκα: 1 Κόσμος, 
άνθρωπος, κοινωνία κατά τον Μάξιμο Οµολογητή, Αθήνα 1980. 2) Δογματική και Συμβολική Θεολογία, 
τόμ. Α και Β, Θεσσαλονίκη 1985 (ακολουθούν χαι άλλες εκδόσεις). 3) Βλ. και μετάφραση στη γαλλική 
γλώσσα του παραπάνω έργου περί Μαξίμου Οµολογητή από τον Μ..]. Μοπσαίπβεοη: Ια νὶε επ Ρεμ 
σοίοπ Μακίπιε ἰε Οοπ[εσσειι”, Νείπεη 1994. (Εδώ για επιβεβλημένη ενημέρωση, σε ότι αφορά φθοροποιά 
πάθη, σημειώνω ότι η έκδοση του μεταφρασμένου βιβλίου συνάντησε λυσσώδη αντίδραση). 
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τους λόγους, τα υπομνήματα, τα σχόλια, την παράδοση, χαι συνάμα την άµεση 
απάντηση προς τα δεδοµένα ολάκερου του χόσμου και ολάκερης της ζωής. Μ’ 
αυτό τον τρόπο συντελείται η αποκάλυψη του Θεού μέσω των διαρκών θεοφα- 
νειών στην χτίση χαι την ιστορία. Έτσι η Εχχλησία, ως χαρισµατικό σώμα µιας 
κοινότητας, δραματιμά και προοδευτικά πορεύεται στις ίδιες διαστάσεις. 

2) Επομένως η ορθόδοξη θεολογία επισημαίνει αυτό που κείται στη διαχρο- 
νιχά ρέουσα εμπειρία της Εκχλησίας (κατά το ἀξ |ερε |αΐα των νομικών), και 
έπειτα αυτό που ως δέον αφορά την πορεία χαι τη σωτηρία της χτίσης χαι της 
ιστορίας (κατά το ἀς |ερε ἱετεπήα επίσης των νομικών, χωρίς βέβαια τούτη η 
έκθεση να είναι νομική), µε άλλα λόγια, αυτό που κατά χόρον στις ημέρες µας 
αποκαλείται ιστορική, κοινωνική και εσχατολογική διάσταση της θεολογίας ή 
της εχχλησιαστιχής ζωής. Ωστόσο η ορθόδοξη θεολογία, µια χαι ο χαραχτήρας 
της είναι κατεξοχήν οικουμενικός, αυτονόητα τουλάχιστον χατά ένα μέρος 
αφορά Χαι τη δυτιχή Χριστιανοσύνη. Γι’ αυτό όσες φορές γίνεται λόγος για 
θέματα, τα οποία πραγματεύεται η ορθόδοξη θεολογία, τούτο χατά κανέναν 
τρόπο δεν σημαίνει αιχμή χαι αντίθεση προς τη δυτική θεολογία του Ρωμαιο- 
καθολιχισμού χαιτου Προτεσταντισμού. 


Πάντως στην ορθόδοξη παράδοση ο δογματολόγος σαφώς διακρίνει τη 
διπλή θεολογική μεθοδολογία των πατέρων. Οπως ειπώθηχε πρωτύτερα, πρώ- 
τα θεολογούν οι πατέρες ζώντας χαι γευόμενοι το μυστήριο των διαρχών 
θεοφανειών, χατά την οδό χαι την εμπειρία των προφητών, χαι έπειτα χαταγί- 
νονται µετην επιστημονική και ερμηνευτική θεολογία. Τούτη η διπλή θεολογική 
μεθοδολογία αποτελεί βασική λειτουργία του εχχλησιαστικού σώματος. Γι’ 
αυτό τόσο τα βιβλία της Αγίας Γραφής, όσο χαιτα άλλα μνημεία της παράδοσης 
είναι Υπομνήματα µιας ιστορίας, της ιστορίας της θείας οιπονοµίας. Έτσι, η 
εμπειρία της ζωής αποτελεί τη χαρισματική θεολογία χαι η καταγραφή γεγονό- . 
των και ερμηνειών την επιστημονική Χαι ερµηνευτιχή θεολογία. 

Καταλαβαίνει χανείς εύκολα χαι το χαραχτήρα της θεολογικής γνωσιολο- 
γίας. Η θεογνωσία χαταρχήν είναι κάθαρση χαι φωτισμός μέσω της εμπειρίας, 
του λόγου χαιτων μυστηρίων, ως όραση του Θεού στην περιρρέουσα ατμόσφαι- 
ρατης Εκκλησίας, όπως συνέβαινε στο προφητιχό περιβάλλον -προφητική ζωή 
,αι εμπειρία της εκχλησιαστιχής κοινότητας αποτελούν ενιαία γραμμή ιστορι- 
Χής πορείας- δηλαδή γνώσητου Θεού μέσω θέας χαι λόγου, εχνίου χαι εχ αὐάἰτη. 
Στην παρουσία αυτών των πραγμάτων -τα δόγματα αποκαλούνται πράγματα 
στην ορθόδοξη παράδοση-- συντελείται κάθε επιστημονική, ερμηνευτική και 
φιλοσοφική σύλληψη. Εξού και η άµεση σχέση Εκκλησίας χαι θεολογίας προς 
τα δεδομένα του κόσμου χαι της ζωής. 
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Επομένως η θεολογία ως ζωή, επιστήµη χαι ερμηνεία καταγίνεται µε τη 
συνεχή πορεία ενός ιστορικού και χοινωνικού σώματος, που είναι η Εκχλησία. 
Πατριάρχες, Μωυσής, χριτές, βασιλιάδες, προφήτες, απόστολοι, ιερείς, άγιοι 
µε ολάχερο το σώμα του λαού, «σὺν ὅλῃ τῇ Ἐκκλησίᾳ», κατά τις Πράξεις 

-των Αποστόλων, µέσωτων διαρχών θεοφανειών στην χτίση χαιτην ιστορία, από 
τα ιστορικά συμβάντα ως τα δρώμενα των μυστηρίων της Εχχλησίας, δέχονται 
χαι εκφράζουν πάντοτε καθ’ οδόν την αποκάλυψη του άσαρκου καταρχήν και 
του ένσαρκου µετά ταύτα Λόγου, του δεύτερου προσώπου της Αγίας Τριάδας, 
Ὁ οποίος αποκαλύπτει στον κόσµο την ίδια την Τριάδα. Τούτη η δραματική 
πορεία, ανάμεσα σε οδυνηρές πτώσεις και αναχαινιστιχές ανόδους, ζωγραφί- 
ζεται στα βιβλία της Αγίας Γραφής, στα μνημεία της παράδοσης, στα έργα των 
πατέρων, στα λειτουργικά χείµενα χαι σ’ όλεςτις μορφές τέχνης. Οποιος µετη 
μικροσκοπική επιστημονική ματιά κατέχει παράλληλα χαι τη μακροσκοπική 
θεώρηση των πραγμάτων, διαβλέπει καθαρά χαι ξάστερα τούτη τη δραματική 

- πορείατου εκκλησιαστικού σώματος, το οποίο δεν µπορεί να χωριστεί μήτε από 

την χτίση μήτε από την ιστορία. 

Η αλήθεια αυτή µμέσωτων μνημείωντης παράδοσης δεν προβάλλεται μονάχα 
- σεµια απλή διδασκαλία, αλλά µε λόγο, µε εικόνες, µε σύμβολα, µε δραματικές 
- παραστάσεις χαιµεπαραβολιιούς μύθους. Οι θεόπνευστοι συγγραφείς πολλών 
βιβλίων της Αγίας Γραφής, λόγου χάρη, και πάμπολλοι πατέρες της παράδοσης 
έχαναν ποίηση, ενώ οι σημερινοί θεολόγοι επιστήμονες, κατά ένα μεγάλο μέρος 
τουλάχιστο, εγκλωβισμένοι στο μιχροσχοπικό επιμέρους της έρευνάς τους -- 
πράγμα καταρχήν βέβαια ορθό και θεμιτό- αποθεώνουν την τυποποίηση και ἐν 
πολλοίς φτιάχνουν μίζερα έργα, άκρως τυποποιημένα, χαι ενίοτε μερικοί έχουν 
την αλόγιστη τόλμη να τα αντιθέτουν ως σωτήριες αλήθειες στα κατ᾽ αυτούς 
πλατωνίζοντα ή αριστοτελίζοντα έργα των πατέρων, αναγινώσκοντες και µη 
γινώσκοντες. Και τούτο ισχύει για ετεροδόξους και ορθοδόξους! 

Εν πάση περιπτώσει, εκείνο που προέχει να πούμε είναι ότι η δραματική 
ιστορία της θείας οιμονοµίας δυο χυρίως έργα επιτελεί σε διαρχή πάλη προς 
- τις αντίθεες και δαιµονιχές δυνάμεις, οιοποίες εκδηλώνονται σε συγκεκριμένες 
- μορφές, όπως είναιη κατάχρηση εξουσίας, η αρπαχτική ιδιοτέλεια, η καταστρο- 

φική μανία κτλ. Και τούτη η πάλη πορεύεται ὡς την εσχατολογική τελείωση των 
: πάντων, και ελευθερώνει τον άνθρωπο από τη φυσική και από την κοινωνική 
- δουλεία". Με άλλα λόγια, η οικοδομή του σώματος της Εχχλησίας υπενθυμίζει 


2. Πραξ 15,22 «Τότε ἔδοξε τοῖς ἀποστόλοις καὶ τοῖς πρεσβυτέροις σὺν ὅλῃ τῇ Ἐκκλησίᾳ». Πρόκειται 
-.  Ύιατην περιώνυµη σύνοδο των Ιεροσολύμων. ᾿- ᾱς. 

3, Πρβλ. ενδειχτικά [ω 8, 32 και 36: «Γνώσεσθε τὴν ἀλήθειαν, καὶ ἡ ἀλήθεια ἐλευθερώσει ὑμᾶς». « Ἐὰν 

-.. οὖν ὁ Υἱὸς ὑμᾶς ἐλευθερώσῃ, ὄντως ἐλεύθεροι ἔσεσθε». Ρωμ 8, 21: «Καὶ αὐτὴ ἡ χτίσις ἐλευθερωθή- 

σεται ἀπὸ τῆς δουλείας τῆς φθορᾶς εἰς τὴν ἐλευθερίαν τῆς δόξης τῶν τέχνων τοῦ Θεοῦ». Γρηγορίου 

Νύσσης, Εἰς τὸν ἐκκλησιαστὴν τοῦ Σολομῶντος ῬΟ 44, 66467 χαι 6658: «Δουλείᾳ καταδικάζεις τὸν 
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διαρχώς στον άνθρωποτις στρεβλές σχέσεις που ἐν πολλοίς έχει προς τη φύση, 
την οποία επιθυμεί να την κουρσέψει ιδιοτελώς, και προς το συνάνθρωπό του, 
που επιδιώχει να τον κατεξουσιάσει εγωχεντρικά. 

Και δεν του υπενθυμίζει μονάχα τούτη την πραγματικότητα, αλλά συνάμα 
τον καλεί σε µια διαρχή απελευθέρωση απ᾽ αυτές τις δουλικές εξαρτήσεις, χαι 
σε µια πάντοτε καινούρια τελειωτική ζωή μέσω των αγιοπνευματικών ενερ- 
γειών, που διαχέονται στο σώμα της Εχχλησίας. Αυτή είναι, χατά το πνεύμα της 
Εκχλησίας, η πραγματική απελευθέρωση. Σήμερα πλείστοι όσοι συζητούν για 
την ὕπαρξη του Σατανά, ακόµη και απομυθευτές θεολόγοι, αλλά ένα πράγμα 
είναι σίγουρο’ ο άνθρωπος πολλά έμαθε από το Διάβολο, από τότε που έγινε ο 
Χόσμος: όμως τώρα μαθαίνει από τον ίδιο τον άνθρωπο πολλά φρικαλέα, όσα 
δεν ήξερε πριν, όπως δείχνουν τα σημερινά δαιμονιμά χαι άκρως καταστροφικά 
έργα της σημερινής πολιτισµένης χαι φωτισμένης ανθρωπότητας πάνω στην 
Ἀτίση χαι την ιστορία των λαών". 


Επομένως η θεολογία ως ερμηνευτική επιστήμη πραγμάτων χαι γεγονότων 
κατ᾽ αναπότρεπτη συνέπεια είναι αφενός µια χοινωνιχκή θεώρηση ενός ζωντα- 
νού ιστορικού σώματος, και αφετέρου µια διαρχής υπενθύμιση στον κόσμο 
ολάκερο µε λόγο και έργο για τον προορισμό του, που ολοκληρώνεται σε µια 
μεταμορφωτιχκή και δοξαστιχή πορεία µε το ξἙεπέρασμα των φθοροποιών χαι 
δαιμονικών δυνάμεων. Κοινωνιχό χαι χαρισματιχό λοιπόν είναι τούτο το σώμα 
της Εκκλησίας σε δραματιχή πορεία χαι συνεχή έξοδο καθ’ οδόν. Πρόχειται για 
τη φάση της Εκχλησίας του Παραχλήτου, µε άλλα λόγια της Πεντηκοστής, της 
οποίας μονάχα η εικόνα της Α΄ Προς Κορινθίους Επιστολής᾽ του Αποστόλου 
Παύλου μπορεί να παραστήσει την πραγματικότητα. Τούτη η πραγματικότητα 
είναι η οικοδομή χαι η σύναξη του σώματος ενός λαού, µε άλλα λόγια µιας 
κοινότητας µε χαρισματιχούς φορείς διακονίας. 

Τρία είναι τα βασιχά χαραχτήριστιχά της ζωής αυτού του σώματος: 1) η 
λειτουργική ενότητα των μελών, 2) η αγαπητιχή σχέση χαι 3) η ποικιλία των 
χαρισμάτων. Σ᾽ αυτή την οικοδομή χαι τη σύναξη τίποτα δεν είναι στατιχό χαι 
αποτετελεσµένο. Τα πάντα είναι δυναµιμά σε µια στράτευση µε χέρδη χαι 
απώλειες, µε πικρές δοχιμασίες χαι µε θριάμβους. Γι’ αυτό οι Χριστιανοί 


ἄνθρωπον, οὗ ἐλευθέρα ἡ φύσις καὶ αὐτεξούσιος, χαὶ ἀντινομοθετεῖς τῷ Θεῷ, ἀνατρέπων αὐτοῦ 
τὸν ἐπὶ τῇ φύσει νόμον;». «Μόνου Θεοῦ τὸ δυνηθῆναιτοῦτο: μᾶλλον δὲ οὐδὲ αὐτοῦ σχεδόν τοῦ Θεοῦ». 

4. Σύμφωνα µε κάποια παρόμοια λόγια του Φώτη Κόντογλου. 

ΞὉ σαὶ Κορ 12, 14, 28: «Καὶ γὰρ τὸ σῶμα οὐκ ἔστιν ἓν μέλος ἀλλὰ πολλά... καὶ εἴτε πάσχει ἓν μέλος, 
συμπάσχει πάντα τὰ μέλη: εἴτε δοξάζεται ἕν μέλος, συγχαίρει πάντα τὰ μέλη». Πρβλ. Πλάτωνος, 
Πολιτεία, Ἑ, 462 ΟΌ: «Οἷον ὅταν που ἡμῶν δάχτυλός του πληγῇ, πᾶσα ἡ κοινωνία ἡ κατὰ τὸ σῶμα 
πρὸς τὴν ψυχὴν τεταμένη εἰς μίαν σύνταξιν τὴν τοῦ ἄρχοντος ἐν αὐτῇ ᾖσθετό τε χαὶ πᾶσα ἅμα 
συνήλγησε μέρους πονήσαντος ὅλη, χαὶ οὕτω δή λέγομεν ὅτι ὁ ἄνθρωπος τὸν δάχτυλον ἀλγεῖ». 
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οφείλουν να µην παρασύρονται μήτε από εξιδανικευµένα μήτε από εξαχρειω- 
μένα ιστορικά πρότυπα. Τα δρώμενα των μυστηρίων της Εχχλησίας, ως όραση 
της θείας δόξας χατά τις θεοφάνειες της αποκάλυψης”, και ο θείος λόγος ως 
άκουσμα των μηνυμάτων συγκροτούν τον συνεκτικό ιστό του σώματος. 

Ο Ἰγνάτιος Αντιοχείας προτρέπει τα µέλη του εκκλησιαστικού σώματος να 
συνάζονται «πυκνότερον ἐπὶ τὸ αυτὸ» για την Ευχαριστία χαι τη δοξολογία. 
Έτσι αφθαρτίζονται καθαιρώντας µε τα δρώμενα του µυστηρίουτις δαιµονιχές 
δυνάμεις᾽. Εδώ ο Ιγνάτιος εξάπαντος µας υπενθυμίζει την προτροπή του Απο- 
στόλου Παύλου, που λέγει ρητώς ότι µε το μυστήριο της Ευχαριστίας οι πιστοί, 
καταγγέλλουν το θάνατο του Χριστού χαι τον ερχομό του χατά τα έσχαταΐ. 
Επομένως έχουμε ενεργούμενα συμβάντα και συμβαίνοντα, που δυναμικά 
μεταμορφώνουν την χτίση χαι την ιστορία, τον κόσμο ολάχερο. Εξού η μεγάλη 
-ευθύνη των μελών του σώματος, που µε συνεργιακή δράση, αγάπη χαι ομόνοια, 
επίμονα χαι ασχητιχά, κάνουν πράξη τούτη τη δυναμική έχχυση των δωρεών 
του Αγίου Πνεύματος. Και όλα αυτά πραγματώνονται σε αγωνιστικά χαι δρα- 
ματιχά πλαίσια. 'Ἐτσι καταλαβαίνει κανείς εύχολα ότι η ευχαριστιακή θεολο- 
γία υπό τον επίσχοπο, η οποία πολύ σωστά επισημαίνεται επίµονα στις ημέρες 
μας, καταντά ωστόσο µια γλυχερή ειδυλλιαχή ατμόσφαιρα, αν δεν συναρτηθεί 
προς τη δραματική πορεία της χτίσης χαι της ιστορίας στη συνεχή καθαίρεση 
των δαιμονικών δυνάμεων. 


Την ενότητατων μελών, την αγαπητική σχέση χαιτην ποιχιλία των χαρισμά- 
των εντός του σώματος του Χριστού η θεολογία θεωρεί ως έργο της Αγίας 
Τριάδας προς το συνοχικό σώμα της Εχχλησίας. Η τριαδοκεντρικότητα αυτή 
του εχχλησιαστικού σώματος δεν τεχμαίρεται μόνο από περικοπές πατερικών 
έργων. Οι θεολόγοι πατέρες, τα βαπτιστήρια σύμβολα, αυτά τα ίδια τα βιβλιχά 
Χείμενα,τα λειτουργιµά μνημεία, η εικονογραφία και άλλα τονίζουν στο έπαχρο 
την παρουσία της Αγίας Τριάδας ως οικονοµικής ιστορικής φανέρωσης. 


6. Η θεία λειτουργία και τα μυστήρια, µε την κατάπεμψη του Αγίου Πνεύματος, είναι συνεχείς θεοφά- 
νειες στο σώμα της Εκκλησίας: «Εἴδομεν τὸ φῶς τὸ ἀληθινόν...». Απαραίτητη προῦπόθεση είναι να µη 
ζουν οι Χριστιανοί αυτές τις εµπειρίες απλώς µε µια ηθική ή ηθικίξουσα νοοτροπία, χαι να µην 

’ ερμηνεύουντις εκφράσεις των κειμένων µεταφοριχά χαι απλώς λογοτεχνικά. Χρειάζονται ασχηµμένες 
αισθήσεις ή καλύτερα γεγυμνασμένα αισθητήρια. Βλ. Εβρ 5,14. Γρηγορίου Νύσσης, Περί κατασκευής 
ανθρώπου, ΡῸ 44, 197 Ο: «Οἶμαι γὰρ οὐκ ἐπιστήμην ἐνταῦθα παρὰ τῆς Γραφῆς νοεῖσθαι τὴν γνῶσιν, 
ἀλλά τινα διαφορὰν ἐχ τῆς γραφικῆς συνηθείας εὑρίσκω, γνώσεώς τε καὶ διακρίσεως. Τὸ μὲν γὰρ 
διακρίνειν ἐπιστημόνως τὸ καλὸν ἐκ τοῦ χακοῦ τελειοτέρας ἕξεως εἶναί φησιν ὁ ᾿Απόστολος, καὶ 

 γεγυμνασμένων αἰσθητηρίων». ! 

ῃΡ “ὑόν Προς Εφεσίους 13, 1 ΡΟ 5, 656 Α: «Σπουδάζετε οὖν πυχνότερον συνέρχεσθαι εἰς εὐχαριστίαν 
καὶ δόξαν: ὅταν γὰρ πυχνῶς ἐπὶ τὸ αὐτὸ γίνεσθε, καθαιροῦνται αἱ δυνάμεις τοῦ σατανᾶ...». ᾽ 

8. Α΄ Κορ 11, 26: «Ὁσάκις γὰρ ἐὰν ἐσθίητε τὸν ἄρτον τοῦτον καὶ τὸ ποτήριον πίνητε, τὸν θάνατον τοῦ 
Κυρίου καταγγέλλετε, ἄχρι οὗ ἔλθῃ». 
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Σε λίγες περιπτώσεις χαι µε λίγα αποσαφηνισμένα λόγια οι θεολόγοι πατέ- 
ρες αναφέρονται στις αἴδιες σχέσεις των προσώπων της Ἁγίας Τριάδας, μόνο 
για την απόκρουση των αιρέσεων. Όμως σύμπασα η ζωή της Ἐκκλησίας με 
πρωτοστάτες τους θεολόγους πατέρες γνωρίζει την οιπονομιχή και ιστορική 
Τριάδα". Εξού χαιη έµφαση στις θεοφάνειες τόσοτου άσαρχου Λόγου, όσο και 
του ένσαρκου, από τον Ιουστίνο ως το Γρηγόριο Παλαμά συνεχώς χαι ανελλι- 
πώς", Ο Θεός της αποκάλυψης είναι χινητιχός, ιστορικός και κοινωνικός, γν 
αυτό είναι τριαδιιός. Και είναι τριαδιχός, κατά την εμπειρία της Εκκλησίας, 
επειδή είναι κινητιχός, ιστορικός χαι κοινωνικός. - 

Εδώ απαραίτητα να παρενθέσω ότι σημερινοί θεολόγου, χυρίως ορθόδοξοι, 
παραβλέποντας την τριαδοχεντρικότητα της εχχλησιαστικής ζωής χαι σωρεύο- 
ντας «ἄνθραχας πυρὸς ἐπὶ τῆς κεφαλῆς» των ετεροδόξων, όπως οι γίγαντες της 
μυθολογίας όρη επί ορέων, πότε ανακαλύπτουν το χριστομονισμό, πότε τον 
πνευματομονισµό και προσφάτως πότε τον πατρομονισμό. Τέτοια πράγματα 
όμως χατά χανένα τρόπο δεν μπορεί κανείς να εντοπίσει στη θεολογία της 
παράδοσης, που έτσι χι αλλιώς είναι τριαδοχεντριμή. Κοντά σε τούτα τα δεινά 
υπάρχουν και χάποιοι άλλοι σύγχρονοι θεολόγοι, που, πραγματευόμενοι τις 
αἴδιες σχέσεις των προσώπων της Αγίας Τριάδας µε αχατανόητους εν πολλοίς 
σημερινούς καχέχτυπους τεχνικούς όρους, προχαλούν άλλους ώστε να αποφαί- 
νονται ότι η περί Αγίας Τριάδας διδασκαλία είναι ανακάλυψη του Ηερε], του 
ϑεπε]]1πρ χαι άλλων παρομοίων μετά Χριστόν προφητών. Όμως σοβαρώς και 
υπό σοβαρών δεν μπορούν να συζητηθούν τέτοιες θέσεις, τις οποίες προσωπικά 
δεν τις θεωρώ ως διαφορετικές επιστημονικές απόψεις, αλλά ως παντελώς 
ανεπιστηµμονικές. 


Εν πάση περιπτώσει εχείνο που πρέπει να τονιστεί στο έπακρο είναι το 
γεγονός ότι τόσο η βιβλική θεολογία, όσο χαι η πατερική την Αγία Τριάδα 
εντοπίζουν χυρίως χαι κατεξοχήν σε πλαίσια ιστορικά, χοινωνιχά χαι οικονο- 
μικά. Με άλλα λόγια, χυρίαρχη είναι η ιστορία της θείας οικονοµίας. Υπό το 
πρίσμα αυτό η δράση της Εκκλησίας συντελείται χαι χαρποφορεί στο χώροτων 
λαών, στον πολιτισμό τους χαι σε συγκεκριμένες μορφές ζωής. Αλλιώτικα δεν 


9. Βλ. ενδειχτικά Κυρίλλου Αλεξανδρείας, Υπόμνημα εἰς το κατά Ιωάννην Ευαγγέλιον, ῬΡΟΤ4, 5560- 
557Α: «... τὴν οὐσιώδη παραλαβὼν ἑνότητα ὁ Χριστός, ἣν ἔχει μὲν ὁ Πατὴρ πρὸς αὐτόν, αὐτὸς δὲ αὖ 
πάλιν πρὸς τὸν Πατέρα, συνανακιρνᾶσθαι τρόπον τινά χαὶ ἡμᾶς ἀλλήλοις βούλεται, ἐν δυνάμει δῆλον 
ὅτι τῆς ἁγίας τε χαὶ ὁμοουσίου Τριάδος, ὡς ἐννοεῖσθαι τὸ σύμπαν τῆς Ἐλκλησίας σῶμα». Ο ίδιος 
ερμηνεύοντας περικοπήτου Ησαῖα (52, 1-2), αποχαλείτην Εκκλησία πόλη αγία, πράγμα που σημαίνει 
κοινωνία, διάρθρωση και σφύζουσα ζωή, σε σχέση πάντοτε µε τις αγιαστιµές ενέργειες της Αγίας 
Τριάδας. Βλ. Εις τον προφήτην Ησαῖαν 51 ΡΟ. ΤΟ, 11440. ἥ 


10.Η ερμηνεία αυτή των πατέρων στηρίζεται καταρχήν στον Απόστολο Παύλο χαι τον Ευαγγελιστή 
Ιωάννη. Βλ. Α΄ Κορ 10, 1-4. Ιω 12, 40-41. 
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νοείται ο ιστοριµός και εσχατολογικός χαραχτήρας της αποχάλυψης και της 
Εκκλησίας. Έτσι µόνο μπορούμε να καταλάβουμε πλήρως το τολμηρό χαι σοφό 
βυζαντινό πείραμα, που τολμώ να πω ότι υπήρξε μια γόνιμη χαι γενναία 
πρόχληση στην ιστορία. 

Η ζωή της Ορθόδοξης Εκκλησίας είχε καταρχήν όλως θετιχή στάση σ’ όλα 
τα πεδία του πολιτισμού. Δέθηκαν οργανικά ουρανός χαι γη. Η Εχχλησία, κατά 
τους χανόνες, ρητά χαι χατηγορηματικά δεν ασχεί χαμιά πολιτική εξουσία, 
όμως παρεμβαίνει σ’ όλες τις εκδηλώσεις, ακόµη χαι τις λεπτοµερειαχές, της 
ζωής, του πολιτισμού χαι κάθε εξουσιαστιχής δύναμης, όχι µε κατεξουσιαστική 
ισχύ μήτε µε οποιοδήποτε αναγκασµό, αλλά µε την ενέργεια του χαρισματικού 
πλούτου του εκκλησιαστικού σώματος. Γι’ αυτό η Εκκλησία, ως συνολικό σώμα, 
ποτέ δεν συμβιβάζεται, λόγου χάρη, µε µια εξουσία τυραννική, ευδωλολατρυκή 
«και άδιχη. Συνάμα παρέχειτο αλάτι σε κάθε πτυχήτου πολιτισμού. Τηρουμένων 
των αναλογιών, σε κάθε εποχή, η παρέμβασή της μοιάζει µε την (πολιτική) 
- παρέμβαση της Αποκάλυψης του Ιωάννου, που καταδιχάζει την αιµατόβρεχτη 
και σατανόµορφη εξουσία του καιρούτης. Κι όταν λέμε τούτα τα λόγια, εννοού- 
μετη δυναμική χαι δραματική πορεία της Εχχλησίας µε όλες τις κακοήθειες της 
ιστορίας χαι µε όλους τους θριάμβους. Και ως Εχχλησία νοείται ολάχερο το 
σώμα της. 


Εδώ να παρενθέσω ακόµη γιαµια φοράµια βασιχή παρατήρηση,που αφορά 
τούτο το δυναµιχό χαι δραματικό προχώρημα της Εκκλησίας. Αρχετοί θεολό- 
γοι, δυτικοευρωπαίοι καταρχήν και ακολούθως Έλληνες, ισχυρίζονται ότι η 
βιβλική θεολογία σήμερα ανακάλυψε τον εσχατολογινό χαι δυναμικό παράγο- 
ντα της ιστορίας στο περιεχόµενο των βιβλίων της Αγίας Γραφής, ενώ η θεολο- 
γία των πατέρων, κατ᾽ αυτούς πάντοτε, είναι στατιχή, αντιιστορική χαι πλατω- 
νίζουσα! Βέβαια, ο ισχυρισμός αυτός διατυπώνεται χωρίς καμιά βασιμή τεχµη- 
ρίωση. Και ενώ περί τα βιβλιµά κείµενα οι εν λόγω θεολόγοι «διυλίζουν τον 
κώνωπα», ενίοτε μάλιστα χαι στο έπαχρο, περί της πατερικής θεολογίας απο- 
φαίνονται γενικώς. 

Ωστόσο συμβαίνει το εντελώς αντίθετο. Ξέρουμε ότι τα νεότερα πανεπιστή- 
µια του δυτικού πολιτισμού, όπου γης, εκφράζουν ή εξυπηρετούν τα υπάρχοντα 
στο περιβάλλον τους κοινωνικά και πολιτιστικά στοιχεία. Έτσι ενώπιον µιας 
φιλοσοφίας της ιστορίας, που τονίζει στο έπαχρο τον τεχνολογικό χαι τον 
τεχνοχρατικό παράγοντα µιας δυναμικής εξέλιξης, οι βιβλικοί θεολόγοι, κυ- 
ρίως προτεστάντες, ανέσυραν επιτυχώς και ορθώς βέβαια, από τα βιβλικά 
κείμενα μονάχα τον εσχατολογιχό χαι δυναμικό παράγοντα της ιστορίας, εξυ- 
πηρετώντας συνειδητά ή ασύνειδα, αλλ’ εξάπαντος µε το γάντι, κυρίως τον 
οικονομικό δυναμισμό του καπιταλισμού. Με άλλα λόγια, έχει συμβεί κάτι 


35 


ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΣΗΜΕΡΑ 


παραπλήσιο µε αυτό που έχει επισημάνει ο Χοινωνιολόγος Μαχ Υγεδετ σε ό,τι 
αφορά του καπιταλισμού τη γένεση. 

Περιώνυµμη είχε χαταστείη ρήση Κυ - Βετιῖ, δηλαδή η κλήση προς σωτηρία 
εξισώνεται µε το επάγγελμα. Έτσι η βιβλική θεολογία, ανεξάρτητα από την 
πολύ σπουδαία συμβολή της στην ερμηνεία της ιστορίας της θείας οικονοµίας, 
έχει επιβάλει µια θεολογία ακοσµική, Ἑεχνώντας και θέτοντας την χτίστη στο 
περιθώριο'', Τώρα τελευταία, κυρίως µε την απειλή εναντίον του περιβάλλο- 
ντος, οι περί ων ο λόγος θεολόγοι αρχίζουν να ψελλίζουν χαι µεριχά οικολογι- 
κά, Χαι ίσως παραδόξως ακούσουμε από το στόμα χαι τη γραφίδα τους τα 
βαρετά εχείνα περί πλατωνισμού των πατέρων. 

Αλλά οι πατέρες, μολονότι είχαν ενώπιόν τους καταλυτικά έναν κόσµο 
κλειστό χαι τυποποιημένο, γεωκεντρικά αχίνητο, χωρίς χαμιά φιλοσοφία της 
ιστορίας, κατόρθωσαν να συνεχίσουν τα βιβλικά συμβάντα µε µια ρωµαλέα 
κτισιολογία, βάζοντας στο χέντροτη δημιουργία εχτου µη όντως χαιτη διάκριση 
κτιστού και ακτίστου, κατά την οποία μονάχα ο Θεός είναι απόλυτος και όντως 
ζωή, ενώ η χτίση είναι σχετιχή και εξελισσόμενη. Και όλα αυτά δεν ήταν µόνο 
λόγος χαι θεωρία, αλλά ενυλώθηκαν στα µυστηριαχά δρώμενα του χαρισµατι- 
κού σώματος της Εχχλησίας χαι στη µεταµορφωτική δόξα της λειτουργικής και 
ασχητικής ζωής. 

Έτσι, κατά τη θεολογία τους, τόσο η χτίση, όσο χαι η ιστορία πορεύονται 
δυναμιχά χαι δοξαστιχά σε µια άπαυστη τελείωση. Και τούτο καταφαίνεται όχι 
μόνο στα πατεριχά χαι λειτουργιιά χείµενα, αλλά χαι στον ίδιο το ρωμαλέο 
πολιτισμό που δημιούργησαν. Η θεολογία των πατέρων, λόγου χάρη, αφομοίω- 
σε την ελληνική φιλοσοφία µε τέτοιο ακριβώς τρόπο, όπως η ορθόδοξη βυζα- 
ντινή εικονογραφία την ελληνική τεχνοτροπία χαι το σπόρο της ελληνικής 
ιδιοφυΐας. Και όλα τα δημιουργήματα αυτά δεν είναι μίμηση χαι επανάληψη. 
Σήµερα ὁλοιπείστηκαν ότιη ορθόδοξη ειμόνα είναι µια πρωτότυπη δημιουργία, 
όπως ολάχερη η βυζαντινή τέχνη. Αργά ή γρήγορα θα πειστούν χαι για τη 
θεολογία, όταν την ερευνήσουν όπως την τέχνη, ότι είναι µια δημιουργία. ΄Όπως 
λοιπόν η εικόνα δεν πλατωνίζει, έτσι χαι η θεολογία δεν πλατωνίζει. 


Η δυναμική κοινότητα της Εκκλησίας πρωτίστως θεραπεύει τα µέλη της, 
περιορίζει κατά το εφικτό την εγωχεντριχή ατομιχότητα χαι δοξάζει τα πρόσω- 


11, Τρανό δείγμα αυτής της πραγματικότητας είναι η αντίδραση όλων των θεολόγων στην ομιλία της 
Νοτιοχορεάτισσας καθηγήτριας Οπυπα Ηγηρ Κγυησ στην Ζ΄ Γενική Συνέλευση του Παγκοσμίου 
Συμβουλίου Εχχλησιών, στην Καμπέρα το 1901, που έχανε λόγο για πνεύματα της χτίσης, επειδή χατά 
βάση οι θεολόγοι ήταν επηρεασμένοι από σύγχρονες βιβλιχές έρευνες για μια πνευματολογία των 
καρδιών Χαντης ιστορίας χαι όχιτης κτίσης. Με βάσητην πατεριχή κτισιολογία όµως καιτη διδασκαλία 
για την ουσίωση των πάντων από τις άχτιστες ενέργειες του Αγίου Πνεύματος θα μπορούσε να γίνει 
γόνιμος διάλογος µε την εν λόγω Νοτιοχορεάτισσα. 
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πα, πάντοτε μέσα σε κακοήθειες χαι δραματικές συγκρούσεις. Τω όντι, όποιος 
μελετά τη χαρισματική ζωή της κοινότητας τόσο στα μνημεία, όσο χαι στην ίδια 
τη ζωντανή εμπειρία, διαβλέπει χαθαρά χαι ξάστερα την άνθιση της προσωπι- 
κής ζωής. Εδώ φανερώνεται, σε ζωντανές εχφράσεις,το προσωπικώς υπάρχειν. 
Σώμα λαού χαι θεία παρουσία αποτελούν µια κοινωνία, όπου ισχύειτο ενώπιος 
ενωπίω χαιτο πρόσωπον προς πρόσωπον. 


Η ερμηνεία του θεμελίου της ύπαρξης χαι του προσωπιχώς υπάρχειν εξά- 
παντος οφείλει να κινείται στα πραγµατιχά δεδοµένα της χαρισματικής κοινό- 
τητας, αξιοποιώντας τόσο τα μνημεία, όσο χαι την ίδια τη ζωντανή παρουσία 
του σώματος. Και µόνο αν αχούσει κανείς τα λόγια των λατρευτιχών ύμνων, 
εχείνο λόγου χάρη, το «πῶς ἐρθῶ σοι» και το «πῶς σε βλέψω», καταλαβαίνει 
ότι εδώ για πρώτη φορά θεμελιώθηκε έργω χαι λόγω η διαπροσωπική σχέση. 
΄ Μέσω όρασης χαι λόγου κοινωνούν τα μέλη του σώματος, πάντοτε σε σχέση µε 
το δοτήρα της ζωής. 

Επομένως περιηγήσεις νεότερων θεολόγων στα άδυτα των αἴδιων σχέσεων 
των προσώπων της Αγίας Τριάδας, για να θεμελιώσουν µια θεολογία του 
προσώπου χαι έναν περσοναλισµό, πέρα από ότι δεν έχουν κανένα αντίχρισµα 
στη θεολογία των πατέρων, που τέτοια θέματα τα εντόπιζαν στις ιστορικές χαι 
κοινωνιχές σχέσεις της θείας οιμονομίας, «εχβιάζουν» και «βιάζουν» χάποια 
κείµενα µε την παράθεση πληθωρικών χαι εν πολλοίς αχατανόητων σχολαστι- 
- κών όρων χωρίς να υπάρχει προς τούτο καμιά απολύτως ανάγχη. Δίπλα τους 
υπάρχει ανέγγιχτος ο θησαυρός της θείας οινονοµίας, αυτό το λαγαρό πρότυπο 
της πατερικής θεολογίας χαι η απλότητα της αλήθειας. Έτσι χι αλλιώς ο 
χαταιγισµός αυτών των νεότερων όρων χαι ο νεότευχτος σχολαστικισµός κανέ- 
να απολύτως δεν ενδιαφέρει, χαι γι αυτό το ξυράφιτου ΄'Οχκαµ είναι απαραί- 
τητο, για να εξαφανίσει χάθε επιζήμια πολυπλοκότητα. 

Εχείνο που πρυτανεύει λοιπόν είναι το έργο της Εχκλησίας, που επιζητεί 
προοδευτικά τη σωτηρία της χτίσης χαι της ιστορίας, απορρίπτοντας τόσο την 
ειδωλολατρία της ύλης, όσο καιτην ειδωλολατρίατου πνεύματος, µε άλλα λόγια 
την ειδωλολατρία των ιδεολογιών, οι οποίες κυρίως στις ηµέρες µας λυμαίνο- 
νται τον κόσμο. Η ηθική των μελών της Εκκλησίας είναι ήθος θεραπευμένης 
ύπαρξης και ασχητικής λειτουργίας”. Αλλωστε το δυναμικό σώμα της Εκχλη- 
σίας, µε τέτοιο τρόπο ζωής, έχει διαμορφώσει πολιτισμούς, αλατισμένους µε το 
-αγιαστιχό πνεύμα αυτής της ζωής, τόσο στην Ανατολή όσο χαι στη Δύση. 

Πολύ καλύτερα θα ερμήνευαν τη βυζαντινή χαι τη δυτιχή μεσαιωνιχή ιστο- 
οία οι ιστορικοί, αν γνώριζαν όλες τις πτυχές της Εκκλησιολογίας, Είτε πρόκει- 
ται για την κάθοδο της καινής Ιερουσαλήμ, κατά την Αποκάλυψη του Ιωάννη, 


12. Βλ. Νίκου Α. Ματσούκα, Ιστορία της βυξαντινής φιλοσοφίας (Με παράρτηµα το σχολαστικισµό του 
Δυτικού Μεσαίωνα), Θεσσαλονίκη 1904, σελ. 267 κ.ε. 
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είτε πρόχειται για την κάθοδο των άχτιστων αγιοπνευματικών ενεργειών στον 
κόσμο, καθώς οι κομψοί και γοητευτικοίτρούλοιτων βυζαντινών ναών ενώνουν 
ουρανό χαι γη, είτε πρόχειταιγιατα προτεταμένα τόξα των γοτθικών ναών, που 
επιχειρούν να τρυπήσουν τον ουρανό, έχουμε ενώπιόν µας το θεολογικό άλας 
ενός ήθους, που διαμορφώνει πολιτισμούς. 


Αλλά απότον ηθικισµό ενός Αρείου και ενός Νεστορίου ωςτους σημερινούς 
ηθικολόγους, ηθικιστές και κοινωνιστές (όχι βέβαια τους ηρωικά αγωνιζόμε- 
νους χοινωνιχούς εργάτες) ενεδρεύει πάντοτε ο μεγάλος χίνδυνος να διαβρω- 
θείτο εχχλησιαστιχό ήθος. Τα δύο τέρατα, δηλαδή ο ηθικισµός χαι ο Μανιχαῖ- 
σμός, αποτελούν τις πιο διαβρωτιχές κακοδοξίες. Μύριους όσους αγώνες έχανε 
και χάνει η θεολογία για να διώξει από την πόρτα τον ηθιχισµό, χαι αυτός 
κατόρθωσε να εισβάλει από το παράθυρο μασχοφορεμένος με το επικίνδυνο 
προσωπείο του κοινωνισμού. (Προς Θεού, και πάλι τονίζω ότι ο χουνωνισμός 
δεν έχει σχέση µε την κοινωνική ζωή, όπως χαι η ηθική µε τον ηθικισµό). Από 
την άλλη μεριά, ο Μανιχαϊσμός, που εχτρέφει ρατσιστικές ιδεολογίες κάθε. 
μορφής, κορυφώνει τον χίνδυνο να διαβρωθεί το εκκλησιαστικό ήθος. Μια 
ηθική, εµποτισμένη µε μανιχαϊστικό πνεύμα χαι µε µανιχαϊστική ιδεολογία, που 
ρατσιστιχά χωρίζει τους ανθρώπους σε καλούς χαι χαχούς, σε προοδευτικούς 
και συντηρητικούς, εξάπαντος δεν µπορεί να σώσει τον κόσμο. 

Στην προχειμένη περίπτωση οφείλω να τονίσω µε έμφαση, στο έπαχρο 
οξυμένη, ότι η Εχχλησία ποτέ δεν πρέπει -μήτε χαι το χάνει- να υποτιµά τη 
μεγάλη σπουδαιότητα των ηρωικών αγώνων, που διεξάγουν άτομα χαιλαοί, για 
ν᾽ αλλάξει ο κόσμος. (στόσο δίνει άλλη ερμηνεία, σύμφωνη µε το εκχλησιαστι- 
κό ήθος της αγιότητας χαιτης άσχησης. Εντούτοις αρχετοί σύγχρονοι θεολόγοι 
έπαυσαν να χάνουν λόγο για θεραπεία, για αγιότητα, για άσχηση χαι Σατανά. 
Οραματίζονται την Εχχλησία σαν ένα κράτος πρόνοιας χαι ένα σύλλογο ειρη- 
Ἐς Και εδώ ακριβώς βρίσχεται ο μεγάλος χίνδυνος, επειδή όλα αυτά είναι 
καλά λίαν. 


Τούτος ο κίνδυνος αλλοιώνει ακόµη χαι την επιστηµονικότητα της θεολο- 
γίας. Δύο δείγματα αρχούν προς τούτο. 1) Ηθικίζουσες ἃ ρτἰοτί παραστάσεις 
κακοποιούν την ερμηνεία βιβλικών, πατερικών χαι λειτουργικών κειμένων. Ο 
όρος σαρξ, λόγου χάρη, κυρίως των πατερικών χαι λειτουργικών κειμένων, 
πρωτίστως ερμηνεύεται µε σεξουαλικές παραστάσεις! 2) Η εξουσία καθεαυτή, 
ὕστερα από το σεξ, κατατάσσεται χαι αυτή στα θανάσιμα αμαρτήματα, ενώ 
μονάχα η κατάχρηση εξουσίας χαι η ειδωλοποίησή της µε την Χατεξουσίαση 
αποτελεί ένα τέτοιο αμάρτημα. Όπως ήδη ειπώθηχε, η Εχχλησία παρεμβαίνει 
πολιτικά Χαι καταδικάζει τη βία χαι την ειδωλολατρία της εξουσίας, όµως 
συνεργάζεται µε αυτήν, όταν η εξουσία ενδιαφέρεται µε χρηστά µέσα για την 
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πρόοδο του λαού, που τελικά κατά ένα μέρος τουλάχιστον ανήκει στο χαρισµα- 
τικό σώμα της Εκκλησίας. Η θεολογία επισημαίνει σωστά ότι η κατεξουσίαση 
χαι η αρπακτική βουλιμία πηγάζουν απευθείας από την αλαζονική εγωχεντρι- 
κότητα, που αχόµη και κατά Θουκυδίδη είναιη «διά πλεονεξίαν χαι φιλοτιμίαν» 
φιλαρχία"᾽. 


Χρειάζονται λοιπόν θεραπεία χαι αγιότητα, εχχλησιαστιχό ήθος άσχησης, 
και παραµερισµός κάθε αγοραίου ηθικισµού και Μανιχαϊσμού. Τούτη τη θερα- 
πευτικχή δύναμη την παρέχει η χοινωνιχή διάσταση του σώματος του Χριστού, 
όπως την παριστάνει µε άχρο ζωντάνια, λόγου χάρη, ο [ωάννης ο Χρυσόστο- 
μος"'. Έτσι, µε βάση όσα έχω εχθέσει, επιθυµώ να χλείσω µε δύο ουσιαστιχές, 
κατά την άποψή μου, επισημάνσεις: 1) Η Εκκλησία ποτέ δε γίνεται όµοιαµετον 
κόσμο, αλλά µε το περιεχόµενο της αγιαστιχής της ζωής μεταμορφώνει τον 
κόσμο. Τίποτα δεν πρέπει να χάνεται από τον κόσµο χαιτην πρόοδό του, αλλά 
στην πορεία του µπορεί να σώζεται, να θεραπεύεται χαι να αγιάζεται από την 
Εχχλησία. Τούτο είναι το σωστό, αρρἰοτπαπιςπίο, που διαμέσου των αιώνων 
πραγματώνει η ζωή της Εκχλησίας. Αρχεί τούτη η ζωή να έχει ρωµαλεότητα και 
ιχανότητα αφοµμοιωτιχή. 2) Εκσυγχρονισμός -ένας λιγάκι κακός τεχνικός όρος- 
σημαίνει παροχή εκκλησιαστικού περιεχομένου, ώστε να δημιουργούνται πολι- 
τιστιχά αγαθά ή να αλατίζονται τα όποια παρόμοια χοινωνιχά αγαθά. Χωρίς 
πολιτισμό δεν μπορεί να πραγματωθεί καμιά λεγόμενη προσαρμογήτης Εχχλη- 
σίας χαι κανένας εκσυγχρονισμός. Γιατί η αποκάλυψη του Θεού στην χτίση χαι 
την ιστορία γίνεται για τη μεταμόρφωση χαι την τελείωση αυτών των δύο 
διαστάσεων της δημιουργίας. 


13, Θουκυὸ. 3, 82. 
14. Βλ. Εις την Β΄ Προς Κορινθίους Επιστολήν, ΡΟ 61, 527. 
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Η Εχχλησία ως Κουνωνία᾽ 


Μητροπολίτης Περγάμου 
]ωάννης Ζηζιούλας 


Μετάφραση: Αναστασία Μπιτσάνη-Πέτρου 


Εισαγωγή 


1. Είναι τιµή για μένα να προσφωνήσω την παγχόσµια αυτή συνδιάσκεψη 
της Πίστεως χαι Τάξεως, την πέμπτη σε µια σειρά τέτοιων συνδιασχέψεων, που 
άρχισαν µε εχείνη της Λωζάνης το 1927. Η συνδιάσκεψη αυτή πραγματοποιεί- 
ται σε µια εποχή που το τμήμα Πίστις χαι Τάξις του Παγκοσμίου Συμβουλίου 
των Εκκλησιών δεν ακολουθεί πλέον την αρχικά συγκριτική οµολογιακή προ- 
σέγγιση στο πρόβλημα της εκκλησιαστικής ενότητας, κάτι που ήταν έχδηλο στη 
Λωζάνη χαι στη Λουντ. Τώρα καλείται να εξετάσει πώς µπορούν οι κοινές ρίζες 
της βιβλικής χαι πατερικής µας Παράδοσης να βοηθήσουν την ιερή πορεία της 
αποχατάστασης της εχχλησιαστιχής ενότητας. 

Είναι αντίθετο προς το υπόβαθρο της προσέγγισης αυτής του προβλήματος 
της εχχλησιαστιχής ενότητας το ότι πρέπει να εχτιμήσουμε την ανάδειξη της 
έννοιας της χοινωνίας ως ιδέας-χλειδί στη θεολογική ορολογία του Τμήματος 
Πίστις και Τάξις. Κανένας χριστιανός δεν είναι δυνατόν να αμφισβητήσει τις 
βιβλικές και πατεριχές απαρχές της έννοιας αυτής. Αν χαι δεν μπορούν όλες οι 
χριστιανιχές παραδόσεις να διεχδιχήσουν τον ίδιο βαθµό εχτίµησης χαι χρήσης 
της έννοιας αυτής στη θεολογία, η χρήση της στον Οικουμενικό Διάλογο είναι 
απίθανο να οφείλεται σε επιρροή οποιασδήποτε συγκεκριμένης χριστιανικής 
παράδοσης. Ως Ορθόδοξος δεν μπορώ παρά να χαίρομαι για τη χρήση µιας 
τέτοιας έννοιας στον Οικουμενικό Διάλογο, µε δεδομένο το βάθος χαι τον 
πλούτο που έχει στη θεολογία των Ελλήνων Πατέρων. Ταυτόχρονα, όμως, είμαι 
υποχρεωμένος να δεχθώ ότι η ιδέα της κοινωνίας εμφανίζεται εξίσου στους 
Λατίνους Πατέρες της Εχχλησίας, όπως στον Αμβρόσιο, τον Αυγουστίνο και 
άλλους, καθώς και στους Μεταρρυθμιστές. Αχόµη χαι εχείνοι από εµάς που θα 
μπορούσαν να προσδώσουν μεγαλύτερη ή αχόµη χαι αποχλειστιχή σημασία στα 
ιερά κείµενα, δύσκολα μπορούν να παραβλέψουν τη σημασία του θέματος της 


". Παρουσίαση στο θέμα της Ε΄ Παγκόσμιας Συνδιάσχεψης του τμήματος Πίστης χαι Τάξις του 
Παγκοσμίου Συμβουλίου Εκκλησιών στο ϑαπίίαρο ἐς Οοπιροδίεία (1993), που δημοσιεύθηκε στο συλ. 
τόμο, Οπ {16 νναγ {ο Ει[[ον Κοϊποπία, εκδ. Τη. Ε. Βοσί και σ. Οα55π18πΠ, Γενεύη 1904, 
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κοινωνίας στη Βίβλο. Επομένως, διαπραγματευόμαστε ένα θέμα με βαθιές 
ρίζες σε όλες τις χριστιανικές παραδόσεις, δηλαδή ένα αληθώς οικουµμενικό 
θέμα, µε την αρχιχή σημασία της λέξης. Ολοι μπορούμε να κερδίσουμε απότην 
προσεκτική χαι βαθιά σπουδή της έννοιας αυτής, καθώς προσπαθούμε να 
βρούμε τρόπους για να ξεπεράσουμε τη διαίρεση στην Εχχλησία του Χριστού. 

2. Η εμφάνιση της έννοιας της κοινωνίας ως ιδέας-κλειδί στη θεολογική 
γλώσσα της Οικουμενικής Κίνησης, χαι ιδιαίτερα της κίνησης Πίστις και Τάξις, 
δεν είναι τυχαίο γεγονός. Νομίζω ότι συνδέεται στενά µε µια μεγαλύτερη 
αλλαγή ή εξέλιξη που συνέβη μεταξύ Εδιμβούργου και Μόντρεαλ, όσον αφορά 
την εχκλησιολογία. Και η Λωζάνη καιτο Εδιμβούργο προσδιόριζαν την εχχλη- 
σιολογία µε βάση τη Χριστολογία. Η Λουντ το 1952 οικοδόμησε πάνω στην 
προοπτική αυτή χαι τόνισε τη χριστολογιχή προσέγγιση στην εχχλησιολογία: 
«Επειδή πιστεύουμε στον [ησού Χριστό, πιστεύουμε επίσης στην Εκκλησία ως 
σώματου Χριστού». Η επιρροή επιφανών θεολόγωντην εποχή εκείνη, όπωςτου 
μαχαριστού πατέρα Γεωργίου Φλορόφσχυ, είναι εδώ εμφανής: «Η Εχχλησιο- 
λογία δεν είναι παρά ένα χεφάλαιο της Χριστολογίας», έγραψε εχείνος. Δεν 
πρέπει να ξεχνούμε ότι ακόµη και η βάση του Παγκοσμίου Συμβουλίου των 
Εχχλησιών (ΠΣΕ) ήταν την εποχή εχείνη αυστηρά χριστολογική. 

Ταπράγματα άρχισαν να αλλάζουν στο Νέο Δελχίτο 1961. Η βάσητου ΠΣΕ 
διευρύνθηχε, ώστε να συμπεριλάβει µια αναφορά στην Αγία Τριάδα, ενώ οι 
Ορθόδοξοι θεολόγοι, όπως ο µαχαριστός Νίχος Νησιώτης χαι άλλοι, αγωνίστη- 
Χαν να µεταθέσουν το επίκεντρο από τη Χριστολογία στην Πνευματολογία ως 
προς την εχχλησιολογία. Η παγχόσμια συνδιάσκεψη Πίστεως και Τάξεως στο 
Μόντρεαλ. (1963), στην αναφορά του τμήματος ], τόνισε ότι η κατανόηση της 
Εχχλησίας από εμάς, δεν θα πρέπει να προέρχεται µόνο από τη Χριστολογία, 
αλλά από την Τριαδολογιχή κατανόηση του Θεού. 

Την εποχή εχείνη βρισκόμµασταν πολύ µαχριά από οποιαδήποτε ξεκάθαρη 
αναφορά της έννοιας της χοινωνίας σε σχέση µε την Εχχλησία. Και όµως, όχι 
πολύ αργότερα, πραγματοποιείται η Β΄ Βατικανή Σύνοδος, χαράσσοντας το 
δρόμο προς µια θεολογία της χοινωνίας για τη Ρωμαιοκαθολική θεολογία. 
Μέσω σύγκλισης της Ρωμαιοκαθολικής, Προτεσταντικής και της Ορθόδοξης 
Θεολογίας, η έννοια αυτή της χοινωνίας αναδεικνύεται ως πρωτεύουσα έννοια 
στον Οιχουµενιχό Διάλογο. Η παρούσα παγκόσμια συνδιάσκεψη του τμήματος 
Πίστις και Τάξις παραμένει πιστή προς το γεγονός αυτό επιλέγοντας την 
κοινωνία ως χεντριχό θέμα της. 

Γιατί όµως η έννοια της κοινωνίας είναι τόσο σημαντική για την Πίστη παι. 
Τάξ ή ν ΄ : ὅμο ; 

Π, στην παρούσα φάση της ιστορικής της διαδρομής; Τι µπορείη έννοια αυτή 
να συνεισφέρει στην προώθηση της υπόθεσης της Χριστιανιχής ενότητας τη 
στιγµή αυτή; Αυτό είναι το ερώτημα που θέλω να θέσω χατά την προσφώνηση 
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αυτή. Στην προσπάθειά µου να προτείνω απάντηση σε ένα τέτοιο ζήτημα θα 
αντλήσω αναπόφευκτα απότη διχή µου θεολογική παράδοση, απότην παράδο- 
ση των Πατέρων της Εχκλησίας. Ο σχοπός µου είναι να μοιραστώ µαζί σας 
μερικούς στοχασμούς σχετιχά µε το πώς θα εμφανιστείτο πρόβλημα της ενότη- 
τας της Εχχλησίας και πώς θα το προσεγγίσουμε υπό το φως της κοινωνίας. 


Η Κοινωνία ως έννοια θεολογική 


Τι εννοούμε όταν χρησιμοποιούμε την έννοια «της κοινωνίας» (Κοϊποπἰα) 
στη θεολογία; Σε τι διαφέρει ο όρος αυτός από την κοσμική χρήση της ιδέας 
«της κοινωνίας» (εοπιπιυπίοπ) ή «της συναδελφότητας» ([ε|]οννοηἰρ); Πρέπεινα 
απαντήσουμε στο ερώτημα αυτό πριν από οποιαδήποτε προσπάθεια να χρησι- 
μοποιήσουμε την έννοια αυτή στην εχχλησιολογία και στο πρόβλημα της ενότη- 
ταςτης Εκκλησίας. Το ίδιο το γεγονός ότι ο αρχικός ελληνικός όρος επιλέχθηκε 
για επίσημη χρήση σε αυτή την παγκόσμια συνδιάσκεψη υποδεικνύει κάποια 
αμηχανία για την κοινή χρήση «της χοινωνίας» (εοπιπιηπίοπ) ή «συναδελφότη- 
τας» ([ε]]ονν6ΗΙρ). Πράγματι η κοινωνία, πηγάζοντας κατ᾽ ευθείαν από την 
αρχική χρήση της στα ελληνιχά κείµενα καιτην Πατερικχή Παράδοση, φέρει µια 
ειδιχή σημασία η οποία πρέπει να λαμβάνεται υπόψιν κατά την εφαρµογή της 
στην εχχλησιολογία. Τα βασικά στοιχεία της έννοιας της χοινωνίας µπορούν να 
αντληθούν μόνο από τη θεολογία, χαι από το σημείο αυτό αχριβώς πρέπει να 
αρχίσει η σύγκλιση στην Οικουμενική Κίνηση. Ποια είναι τα βασιχά αυτά 
στοιχεία µιας θεολογίας της κοινωνίας; 

Α. Η χοινωνία αντλεί το περιεχόμενό της όχι από την χοινωνιολογική 
εμπειρία, όχι από την ηθική, αλλά από την πίστη. Δεν χαλούμαστε σε κοινωνία, 
επειδή αυτό είναι «χαλό» για µας χαι την Εκκλησία, αλλά επειδή πιστεύουμε 
σε έναν Θεό, ο οποίος είναι χοινωνία µέσα στην ίδια την ύπαρξή του. Εάν 
πιστεύουμε σε έναν Θεό, ο οποίος είναι πρωταρχικά ένα άτομο, ο οποίος 
πρώτον υπάρχει χαι κατόπιν σχετίζεται, δεν είμαστε μαχριά από μια χοινωνιο- 
λογική κατανόηση της κοινωνίας: στην περίπτωση αυτή, η εκκλησία δεν είναι 
μέσα στην ὕπαρξή της κοινωνία, παρά μόνον κατά δεύτερο λόγο, δηλαδή για 
χάρη του εὖ ζῆν (Ῥεης ο556) της. Το δόγμα της Αγίας Τριάδας αποκτά στην 
περίπτωση αυτή μιαν αποφασιστική σημασία: ο Θεός είναι τριαδιχός: εξ ορι- 
σμού είναι εν κοινωνία: ένας µη-τριαδιχός Θεός δεν είναι κοινωνία στην ίδια 
την ὕπαρξή του. Η Εχχλησιολογία πρέπει να βασίζεται στην Τριαδολογία, εάν 

«πρόκειται να είναι µια Επχλησιολογία της κοινωνίας. 

Β. Η κοινωνία επίσης έχει αποφασιστική σημασία για την κατανόηση του 
προσώπου του Χριστού από εμάς. Ως προς αυτό η ορθή σύνθεση μεταξύ 
χριστολογίας και Πνευματολογίας αποβαίνει εξαιρετικά σημαντική. Τι σημαί- 
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νει ότι ο Χριστός είναι µια «πνευματική» ύπαρξη, ένα πρόσωπο που ενανθρώ- 
πησε «ἐχ Πνεύματος 'Αγίου», χρίσθηχε διά του Πνεύματος χτλ, παρά ότι η ίδια 
η ὕπαρξή του είναι εν κοινωνία; 

Το Αγιο Πνεύμα είναι Πνεύμα χοινωνίας. Εάν δεν μπορούμε να έχουµε 
Χριστολογία χωρίς Πνευματολογία, αυτό σηµαίνει ὅτι πρέπει να πάψουμε να 
σχεφτόμαστε τον Χριστό µε ατοµικιστικούς όρους και να τον κατανοήσουμε ως 
«περιληπτικό πρόσωπο» (οοτροτᾶίς ρετϑοη),που περιλαμβάνει και ενώνειτους 
πολλούς. Οι «πολλοί» είναι ένα δομικό στοιχείο του «ενός». Η «κεφαλή» χωρίς 
το «σώμα» είναι κάτι αδιανόητο. Η Εκχλησία είναιτο σώματου Χριστού, επειδή 
ο Χριστός είναι µια κατεξοχήν πνευματολογιχή ύπαρξη, γεννηθείς και υπάρχων 
στην χοινωνία του Πνεύματος. 


Η Εκκλησία ως «Κοινωνία» 


Μπορούμε τώρα να θέσουμε το εχχλησιολογιχό ερώτημα σε αυτή τη βάση. 
Εάν το ίδιο το είναιτου Θεού, στον οποίο πιστεύουμε, είναι χοινωνία, και εάν 
το πρόσωπο του Χριστού, στο όνοματου οποίου εµείς οι άνθρωποι χαι ολόχλη- 
ρη η δημιουργία έχουµε σωθεί, είναι επίσης στην ίδια την ὕπαρξή του κοινωνία, 
τι συνέπειες έχει αυτή η πίστη για τη θεώρηση της Εχχλησίας από εμάς; Πώς 
επηρεάζει η έννοιατης χοινωνίαςτην ταυτότητα της Εχχλησίας, τη δομή της και 
τη διακονία της στον κόσμο; Πώς μπορεί αυτή η κατανόηση της Εκκλησίας ως 
κοινωνίας να επηρεάσειτις προσπάθειές µας προς µια ορατή ενότητα και προς 
την υπέρβαση του σχανδάλου της διαίρεσης; Εντέλει, πώς μπορεί η θεώρηση 
της Εχχλησίας ως κοινωνίας να επηρεάσει την αποστολή της στον κόσμο, 
συμπεριλαμβανομένης χαι της σχέσης της µε ολόχληρη τη δημιουργία; Αυτά 
είναιτα ερωτήματα πάνω στα οποία σκοπεύουμε να στοχαστούμε στην προσφώ- 
νησή µας αυτή, ελπίζοντας ότι µε τον τρόπο αυτό ίσως υπηρετήσουµμε το σκοπό 
της συνδιάσχεψης, ο οποίος είναι 


να ενθαρρύνει τις εκκλησίες να επιβεβαιώσουν και να ξήσουν την υπάρχου- 
σα, αν και αποσπασματική, κοινωνία μεταξύ τους... να αναγνωρίσουν καὶ 
να παλέψουν µε τα στοιχεία εκείνα... τα οποία ακόµη παραμένουν εμπόδια 
στην πλήρη κοινωνία' 


1. Η ταυτότητα της Εκκλησίας είναι γεγονός κοινωνίας 


Εάν μελετήσουμε προσελτιχά τη χρήση του όρου εκκλησία στην Καινή 
Διαθήκη, θα αναχαλύψουμε ότι συνήθως συνοδεύεται από τη γενική του/της, 


1. Τοννατῖς Κοϊποπἱα ἵπ Εα]ι, [12 απιὰ Ἡλίπεςε: Α Ῥϊοουηοοίοη ῬΡάρετ, Εαἰϊῃ απά Οτἁ 
τοοη ΡΕΓ, ἘΓράΡεΓπο. 16], σεπενᾶ, 
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και αυτό είναι κάτι αμφίδρομο. Ο Απόστολος Παύλος, ο οποίος φαίνεται να 
είναι ο πρώτος που χρησιμοποιεί ευρέως τον όρο αυτόν, μιλάει απότη μια μεριά 
για την «εκκλησία του Θεού (ή του Χριστού)», και από την άλλη για την 
εχχλησία ή τις εχχλησίες «κάποιου συγχεχριμένου τόπου» (Θεσσαλονίκης, 
Μακεδονίας, Ιουδαίας χτλ.). Δεν υπάρχει εχχλησία που νοείται καθ’ εαυτή, 
παρά μόνο σε σχέση µε κάτι άλλο -στην περίπτωση αυτή µε τον Θεό ή τον 
Χριστό χαι προς έναν συγκεκριµένο τόπο, δηλαδή προς τον χόσμο γύρω της. 

Η γενική «του Θεού» δείχνει ξεκάθαρα ότι η ταυτότητα της Εκκλησίας 
προέρχεται από τη σχέση της µε τον Τριαδικό Θεό. Αυτή η σχέση έχει πολλές 
πλευρές. Πρώτον, σημαίνει ότιη Εχχλησία πρέπεινα ανταναχλά μέσα στην ίδια 
την ὕπαρξή της το πώς υπάρχει ο Θεός, δηλαδή τον τρόπο της προσωπικής 
κοινωνίας. Η απαίτηση ότι πρέπεινα γίνουμε «καθὼς καὶ ὁ πατὴρ ὑμῶν» (4ουκ. 
6, 36 χαι παράλ.) ή ότι πρέπει να γίνουμε «θείας χοινωνοί φύσεως» (2 Πέτρ. 1, 
4) υπονοεί ότιη Εχχλησία δεν είναι δυνατόν να υπάρχει καινα λειτουργεί δίχως 
αναφορά στην Αγία Τριάδα, η οποία είναι όπως είναι ο Θεός (πρβλ. τον ορισµό 
των προσώπων της Τριάδος ως «τρόπο ύπαρξης» από τους Καππαδόχες πατέ- 
ρες). Το γεγονός ότι ο Θεός αποχαλύπτει σε µας την ύπαρξή του ως προσωπική 
κοινωνία είναι αποφασιστικό για την κατανόηση της φύσεως της Εκκλησίας. 
Αυτό σημαίνει πως όταν λέμε ότι η Εκκλησία είναι κοινωνία, δεν εννοούμε 
κανένα άλλο είδος κοινωνίας παρά την πολύ προσωπιχή χοινωνία μεταξύ του 
Πατρός, του Ὑιού χαι του Πνεύματος. Εννοεί, επίσης, ότι η Εχχλησία είναι εξ 
ορισμού ασυµβίβαστη µε τον ατοµιχισµό: η προέλευση χαι η δομή της, είναι η 
χοινωνία χαι η προσωπική σχέση. 

Απότην άλλη πλευρά,το γεγονός ότιη γενικά «του/της» που αποδίδεται στην 
Εχχκλησία χρησιμοποιείται εξίσου στη Βίβλο µε αναφορά στον Χριστό, δείχνει 
ότιη Εχχλησία δεν µπορείνα είναι µια αντανάκλαση της ύπαρξηςτου Θεούπου 
διαχωρίζεται από την «οιχονομία του Υιού», δηλαδή της υιοθεσίας που µας 
δόθηχε εν Χριστώ. Η Εχχλησία δεν είναι ένα είδος πλατωνικής «ιδέας» της 
Τριάδος: είναι χοινωνία µε την έννοια ότι είναι ο λαός του Θεού, ο Ισραήλ, χαι 
«τὸ σῶμα τοῦ Χριστοῦ» υπηρετώντας χαι πραγματοποιώντας ἐν ἑαυτῇ το 
σχοπό του Θεού στην ιστορία για χάρη ολόχληρης της δημιουργίας. Ο σκοπός 
αυτός καθιστά την Εκκλησία σηµείο της Βασιλείας που είναι ο τελικός στόχος 
στη θεία «οικονομία». Η Εχχλησία ως κοινωνία αντανακλά την ύπαρξη του 
Θεού ως κοινωνία, µε τον τρόπο που η κοινωνία αυτή θα αποκαλυφθεί πλήρως 
στη βασιλεία. Η κοινωνία είναι εσχατολογική δωρεά. Κατά τη διάρχεια της 
ιστορικής της ύπαρξης, η Εχκλησία αγωνίζεται να διαπλάσει τον εαυτό της 
σύμφωνα µε τη Βασιλεία, και.δεν θα έπρεπε ποτέ να πάψει να το κάνει. Η 
επίτευξη, όμως, της πλήρους και τέλειας χοινωνίας μέσα στην ιστορία είναι 
θέμα συνεχούς αγώνα µετις δυνάμεις που την απειλούν. Οποιαδήποτε αυταρέ- 
σχεια που αφορά τον αγώνα αυτό για κοινωνία µπορεί να είναι καταστροφική 
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για την ταυτότητα της Εχχλησίας. 


2. Ἡ δομή της Εκκλησίας είναι κοινωνία σχέσεων 

Πώς εμφανίζεται η δοµή της Εκκλησίας υπό το φως της κοινωνίας; Εδώ 
πρέπει να ξεχωρίσουµε δύο επίπεδα δομής: την τοπική και την παγκόσμια. Και 
στα δύο επίπεδα η χοινωνία είναι χρίσιµη. Στο τοπιχό επίπεδο µια εχχλησιο- 
λογία της κοινωνίας θα σήμαινε ότι κανένας Χριστιανός δεν μπορεί να υπάρξει 
ως ένα άτομο που έχει µια άµεση κοινωνία µε τον Θεό. ἴ7πη5 οΠεἰϑίί8πιι5 πα]]η5 
ΟΠτἰοίίαπας, για να θυμηθούμε µια παλιά λατινική ρήση. Ο δρόµοςπροςτον Θεό 
περνά μέσω του «πλησίον», ο οποίος στην περίπτωση αυτή είναι συν-άδελφος 
της κοινότητας. Η Εχχλησία νοείται μόνον ως µια δομημένη τοπιχή κοινότητα. 
Όλοι οι Χριστιανοί πρέπει να συμφωνήσουν, εάν πρόχειται να υπάρξει ενότη- 
τα στην Εχχλησία. 

Η δομή της τοπικής Εκκλησίας πρέπει να είναι τέτοια, ώστε να παρέχονται 
εγγυήσεις για δυο πράγματα ταυτόχρονα. Αφ’ ενός πρέπει να διασφαλισθούν 
η ενότητα και η μοναδικότητα. Κανένα μέλος της Εκκλησίας, οποιαδήποτε χαι 
αν είναι η θέση του ή της σε αυτήν, δεν µπορεί να πει σε κάποιο άλλο μέλος 
«Χρείαν σου οὐχ ἔχω» (Α΄ Κορ. 12, 21). Υπάρχει απόλυτη αλληλεξάρτηση 
μεταξύ όλων των μελών της κοινότητας, πράγμα το οποίο σημαίνει ότι ταυτό- 
χρονα µε την ενότητα χαι τη μοναδικότητα µέσα στην εχχλησία υπάρχει και η 
ποικιλία και η διαφορά. Κάθε μέλος της χοινωνίας είναι αναντικατάστατο 
καθώς φέρει τα χαρίσματά του ή της στο ένα σώμα. ΄'Ολα τα µέλη είναι 
απαραίτητα, δεν είναι όµως τα ίδια: είναι απαραίτητα ακριβώς επειδή είναι 
διαφορετιχά. 

Η ποικιλία αυτή χαι η διαφορά µπορεί να εμπεριέχει φυσιμές, χοινωνικές 
καθώς χαι πνευματιχές διαφορές. Σε επίπεδο φύσης, φυλής, φύλου και ηλικίας 
επισημαίνονται διαφορές, οι οποίες πρέπει να περιλαμβάνονται στη διαφορε- 
τικότητα της κοινωνίας. Κανένας δεν πρέπει να εξαιρείται αναφοριχά µε 
φυλετικές, ηλικιακές ή διαφορές φύλου. Η κοινωνία σε τοπιχό επίπεδο περι- 
λαμβάνει την ποικιλία σχετιχά µε όλα αυτά τα θέματα. Αυτό είναι αληθές χαι 
για τις Χοινωνικές διαφορές: πλούσιοι χαι φτωχοί, ισχυροί χαι αδύναμοι, όλοι 
πρέπει να περιχωρούνται στην κοινότητα. Το ίδιο πρέπει να λεχθεί σχετικά µε 
την ποικιλία των πνευματικών χαρισμάτων. Δεν είναι όλοι μέσα στην εχχλησία 
απόστολοι ούτε ὅλοι είναι διδάσκαλοι ούτε όλοι έχουν το χάρισμα της ίασης 
Χτλ. Και όµως όλοι τους είναι χρήσιμοι ο ένας στον άλλον. Ο πνευματικός 
εχλεχτισµός -ο οποίος καταδικάστηχε από τον Απ. Παύλο στην Κόρινθο- δεν 
έπαψε ποτέ να θέτει σε πειρασμό τις εκκλησίες. Πρέπει αυτός να αποχλεισθεί 
από µια εχχλησιολογία της κοινωνίας. Δεν υπάρχουν όµως όρια στην ποικιλία 
χαι τη διαφορά; Ἡ κοινωνία επιδοχιµάζει τη διαφορετικότητα χωρίς όρους; 
Αυτό είναι ένα λεπτό ζήτημα χαι μάλιστα απασχολεί άµεσα την οικουμενική 
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προβληματική. Γι’ αυτό, επομένως, πρέπει να τύχει προσεχτιχής θεώρησης. 

Η πιο σημαντική προὐπόθεση που αφορά την ποικιλία είναι ότι δεν πρέπει 
αυτή να καταστρέψει την ενότητα. Η τοπική εχχλησία πρέπει να δοµηθεί µε 
τετοιο τροπο ὥστε η ενότητα να µην καταστρέψει την ποικιλία χαι η ποικιλία 
την ενότητα. Σε πρώτη ματιά χάτι τέτοιο εμφανίζεται ως µια ολοχληρωτικά 
μη-ρεαλιστιχή αρχή. Και όµως, ανακαλύπτεται η προσεκτική ισορροπία μεταξύ 
του «ενός» χαι των «πολλών» στη δομή της κοινότητας, πίσω από όλες τις 
κανονιστικές προβλέψεις της πρώτης εχχλησίας. Γίνεται λοιπόν φανερή η 
σπουδαιότητα του λειτουργήματος του επισκόπου χαι καθίσταται χρίσιμη η 
σωστή κατανόησή του υπό το φως της κοινωνίας. Κάθε ποικιλία χαι διαφορά 
μέσα στην χοινότητα πρέπει κατά κάποιο τρόπο να περνάει μέσα από το 
λειτούργημα της ενότητας, διαφορετικά κινδυνεύει να στραφεί εναντίον της 
ενότητας. Η χειροτονία, ως µια πράξη επιβεβαίωσης της θέσης ενός ορισμένου 
λειτουργού μέσα στην κοινότητα, πρέπει να περιοριστεί σε έναν λειτουργό, εάν 
πρόχειται να υπηρετεί την ενότητα της χοινότητας. Ομοίως, ο ένας αυτός 
λειτουργός πρέπει να είναι µέρος της χοινότητας, χαι να μην ίσταται υπεράνω 
αυτής ως αυθεντία καθεαυτή. Κάθε πυραµμοειδής αντίληψη της εκκλησιαστικής 
δομής εξαφανίζεται µέσα στην εχκχλησιολογία της ενότητας. Υπάρχει περιχώ- 
ρῆσις των λειτουργημάτων, χαι αυτό ισχύει επίσης και για το λειτούργημα της 
ενότητας. 

Η ίδια αρχή της αμοιβαιότητας ισχύει επίσης και για τη δομή της εκχλησίας 
- οετοπιχό και παγχόσμιο επίπεδο. Μια κοινότητα απομονωμένη από τις υπό- 
λοιπες κοινότητες δεν µμπορείνα διεχδιχεί χανένα εχκλησιολογικό βἰαία5’ υπάρ- 
χει μία Εκκλησία στον κόσμο, αν και υπάρχουν πολλές εχχλησίες ταυτόχρονα. 
Το παράδοξο αυτό βρίσχεται στην καρδιά µιας εχχλησιολογίας της κοινότητας. 
Για µια αχόµη φορά διακυβεύεται η σωστή σχέση μεταξύ της «μιας» χαι των 
«πολλών» εχχλησιών. Πώς πρόχειται να εξελιχθεί κάτι τέτοιο στη θεωρία και 
την πράξη; ᾶ 

Απότο πρίσµα της θεολογίας εδώ έχουµε να κάνουμε µε µια σωστή σύνθεση 
μεταξύ Χριστολογίας και Πνευματολογίας (ή ακόµη µε µια σωστή κατανόηση 
του «ενός» και των «πολλών» -των Τριών-- µέσα στην Αγία Τριάδα). Το Αγιο 
Πνεύμα συγχεχριµενοποιεί το ένα σώμα του Χριστού παρέχοντας πληρότητα 
και «καθολικότητα» σε κάθε τοπική Εκκλησία. Κάθε φορά που η πνευµατολο- 
γία είναι αδύναμη ή εξαρτημένη αναφορικά µε τη Χριστολογία (ένα είδος 
«Φιλιοκβισμού» (ΕἰΠοφαίβπι) στην εχκλησιολογία), είναι αναπόφευκτο να υ- 
πάρξει µια υποταγή της τοπικής εκκλησίας στην παγκόσμια εκκλησιαστική 
δομή. Στην περίπτωση αυτή υποφέρει η «κοινωνία του Αγίου Πνεύματος». 
Ομοίως, εάν η τοπική εκκλησία δεν συνδέεται µε τη µία Εκκλησία του Θεού 
στον κόσμο, αυτό είναι ένα σημάδι υποταγής της Χριστολογίας στην Πνευµμα- 
τολογία (ένα είδος «Σπιριτουκβισμού» (δρἰηϊυηαἰθπι) στην τριαδολογία, καθώς 
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χαι στην εχκλησιολογία). Εάν αποδώσουμµε στη Χριυστολογία Χαι την Πνευμα- 
τολογία όμοια σπουδαιότητα, είµαστε υποχρεωμένοι να αναγνωρίσουμε πλήρη 
καθολικότητα σε κάθε τοπική εκκλησία (ως ἴοΐα5 ΟΠτἰοία5) χαι ταυτόχρονα να 
αναζητήσουμε τρόπους διαφύλαξης της μοναδικότητας της Εχχλησίας σε πα- 
γχόσμιο επίπεδο. Πώς μπορεί να γίνει κάτι τέτοιο; 

Η απάντηση στο ζήτημα αυτό πρέπει να αναζητηθεί στη σωστή κατανόηση 
δύο πραγμάτων: του συνοδικού συστήματος χαι του λειτουργήματος του «πρώ- 
του». Φαίνεται, σε μένα τουλάχιστον, ότι μέσα στην Οικουμενική Κίνηση δεν 
μπορούμε να αποφύγουμε τα δυο αυτά θέματα, εάν υιοθετήσουµε την προσέγ- 
γιση µιας εχκλησιολογίας της κοινωνίας. 

Το πρώτο πράγμα το οποίο πρέπει να τονιστεί είναι ότι, σε µια εχχλησιολο- 
γία της κοινωνίας ούτε η συνοδικότητα ούτε το λειτούργημα του «πρώτου» 
μπορούν να χατανοηθούν ως συνεπαγόμενες δομές ή λειτουργήματα που υπέρ- 
Χεινται της εχχλησιαστιχής κοινότητας ή των κοινοτήτων. Μόνο μέσω κάποιας 
δομής ή κάποιου λειτουργήματος που να εμπλέκει την κοινότητα κάθε τοπικής 
εχχλησίας μπορούν η συνοδικότητα και το λειτούργημα του «πρώτου» να απο- 
τελέσουν γεγονότα χοινωνίας. 

Το πρότυπο που µας προσφέρει η αρχαία εχχλησία σχετιχά µε τη συνοδική 
δομή μπορείνα αποβεί εξαιρετικά χρήσιμο. Εάν δεν επιθυμούμε νατο αντιγρά- 
Ψψουμε, μπορούμε τουλάχιστον να εµπνευστούμε από αυτό. Μπορούμε να βρού- 
µε την ουσία του προτύπου στον ΛΔ΄ κανόνα των αποκαλούμενων «Αποστολι- 
κών Διαταγών» (που πιθανόν να είναι του 4ου αι. σύμφωνα µε την εχχλησια- 
στιχή χρονολόγηση, ο οποίος ορίζει ότι σε χάθε περιοχή οι χεφαλές των 
τοπικών εχχλησιών -οι επίσχοποι- πρέπεινα αναγνωρίζουν μία από αυτές -τον 
επίσκοποτης πρωτεύουσας- ως πρώτο (ρτἰπιης) χαινα µην κάνουν τίποτε χωρίς 
αυτόν. Το να µην κάνουν τίποτε, τέλος, χωρίς τους επισκόπους αυτούς, γίνεται 
-καταλήγει ο κανόνας- ώστε να δοξάζεται ο τριαδικός Θεός. 

Η σημασία του προτύπου αυτού βρίσχεται στο γεγονός ότι µέσω αυτού η 
συνοδικότητα χαι ο θεσμός του «πρώτου» επιβεβαιώνονται κατά τέτοιο τρόπο, 
ώστε η πληρότητα χαι η καθολικότητα καθεμιάς τοπιχής εκκλησίας, που εχφρά- 
ζεται µέσω του επισκόπου της, να διασφαλίζεται πλήρως. Δεν θα μπορούσε 
αυτό να χρησιμεύσει ως οδηγός για τους διηρημένους χριστιανούς καθ᾽ οδόν 
προς την ορατή ενότητα; Χωρίς συνοδιχότητα, η ενότητα κινδυνεύει να θυσια- 
στεί για χάρη της τοπιχής εκκλησίας. Όμως µια συνοδικότητα που καταπιέζει, 
την καθολικότητα και την ακεραιότητα της τοπιχής εκκλησίας μπορεί να οδη- 
γήσει σε εχχλησιολογιχή παγκοσμιότητα. Το ίδιο πρέπει να λεχθεί για το 
λειτούργημα του «πρώτου». Μπορεί να υπάρξει ενότητα της εκχλησίας χωρίς 
το λειτούργημα του «πρώτου» σε τοπικό, περιφερειαχό χαι παγχόσμιο επίπεδο 
σε µια εχχλησιολογία της κοινωνίας; Πιστεύουμε πως όχι. Γιατί μέσω µιας 
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«Χεφαλής», ένα είδος «πρώτου» (ρτἰπιας) μπορούν οι «πολλοί» -είτε πρόκειται 
για ἅτομα χριστιανούς είτε για τοπιχές εχκλησίες-- να μιλήσουν µε µια φωνή. 

Όμως ο «πρώτος» (ρτἰπιας) πρέπει να είναι μέρος µιας κοινότητας: όχι 
αυτο-οριζόµενο, αλλά αληθινά λειτούργημα σχέσεων. Ένα τέτοιο λε ιτούργημα 
μπορεί να ὅρα μαζί µε τις κεφαλές των υπολοίπων τοπικών εκκλησιών, τη 
συναίνεση των οποίων θα εκφράζει. 

Ένα τέτοιο πρωτείο είναι και επιθυμητό και αχίνδυνο στην εχχλησιολογία 
της κοινωνίας. | 


3. Η εξουσία µέσα στην Εκκλησία είναι κοινωνία σχέσεων 

Από ὀ;τι μόλις ελέχθη προκύπτει ότι η εξουσία στην Εκχλησία εδρεύει όχι 
σε κάποιο γραφείο ρετ 5ς (καθ᾽ εαυτό), αλλά στο γεγονός της χοινωνίας που 
δημιουργήθηκε από το Αγιο Πνεύμα, καθώς το Πνεύμα συνάπτει τους πιστούς 
σε σώμα Χριστού, και τοπιμά χαι παγκόσμια. Είναι παραδοσιαχά παραδεχτό, 
τουλάχιστον από τους Ρωμαιοχαθολικούς χαι τους Ορθοδόξους, ότι η υψηλό- 
τερη εξουσία στην Εχχλησία εναπόχειται στην οιχουµενιχή σύνοδο. Όµως 
Χαμιά εχχλησιαστιχή σύνοδος δεν διαθέτει εξουσία απλώς χαι μόνον ως θε- 
σμός. Για να έχει εξουσία απαιτείται αποδοχή των αποφάσεών του, από τις 
τοπικές εκκλησίες. Το παράδειγµα της Συνόδου της Εφέσου το 449 χαι της 
Φερράρας-Φλωρεντίας, που πληρούσαν όλες τις θεσμιχές απαιτήσεις µιας 
οικουμενικής συνόδου (παγχόσµια εχπροσώπηση κτλ.) χαι όµως δεν έγινε 
αποδεχτό από την Εχκλησία ως σύνολο είναι πασίγνωστο. Είναι αλήθεια ότι 
χωρίς κάποιο είδος θεσμού που θα διδάσχει χαι θα αποφασίζει µε αυθεντία, 
δεν θα μπορούσε να υπάρξει ενότητα στην Εκκλησία. Οιτελιχές, όµως, αποφά- 
σεις µιας τέτοιας εξουσίας πρέπει να δοκιμάζονται από την αποδοχή τους από 
τις κοινότητες πριν απαιτήσουν πλήρη χαι αληθινή εξουσία. Οπως κάθετι άλλο 
σε µια εχχλησιολογίατης κοινωνίας, έτσι χαι η αυθεντία πρέπεινα είναι ζήτημα 
σχέσεων. 

Η παρατήρηση αυτή ισχύει εξίσου χαι σε δογματικά θέματα. Το δόγμα, 
επίσης, περνάει µέσα απότο σώμα της Εκχλησίας. Επειδή ακριβώς τα δόγματα 
της εχκλησίας δεν είναι λογικές προτάσεις που πρέπει να ελεγχθούν χαι να 
εγκριθούν από τον νου των πιστών ως ατόμων, αλλά δοξολογικές διατυπώσεις 
που πρέπει να είναι μέρος της λατρείας χαι της ζωής των κοινοτήτων. Το 
Σύμβολο της Πίστεως δεν υπάρχει ώστε να το μελετούν οι θεολόγοι, αλλά νατο 
ψάλλουν οι κοινότητες. 


4. Η Ιεραποστολή στην Εκκλησία είναι κοινωνία σχέσεων 


Για αρχετά μεγάλο διάστηµα, η χριστιανική ιεραποστολή εθεωρείτο ὡς ένα 
είδος κηρύγματος που απευθυνόταν στον κόσμο. Είναι φυσικά αληθές ότι η 
εκχλησία δεν είναι εχτου κόσμου τούτου χαι ότι ο κόσμος μισείτον Χριστό χαι 
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την Εκκλησία του. Όμως η σχέση της Εκκλησίας µε τον κόσµο δεν είναι μόνον 
αρνητική: είναι επίσης χαι θετική. Αυτό υποδηλώνεται στο γεγονός της εναν- 
θρώπησης χαι σε ιδέες όπως αυτή της αναχεφαλαίωσης των πάντων εν Χριστώ 
που υπάρχουν στη Βίβλο (Εφ., Κολ., κτλ.) και στους Πατέρες (Ειρηναίος, 
Μάξιμος κ.ά.). Στην ορθόδοξη Παράδοση, στην οποία η ευχαριστία είναι το 
κέντρο, ο Χόσμος οδηγείται στην εχχλησία µε τη µορφή των φυσικών στοιχείων 
καθώς και των καθημερινών φροντίδων των μελών της Εχχλησίας. Εάν η 
κοινωνία κατέστη ιδέα-χλειδί στην εκκλησιολογία, η ιεραποστολή είναι προτι- 
μότερο να κατανοηθεί και να υπηρετηθεί όχι µε αντιπαράθεση του ευαγγελίου 
προς τον κόσμο, αλλά µε µία προσαρμογή του στο πολιτιστικό περιβάλλον του. 
Η θεολογία πρέπει να εξεύρει τρόπους συσχέτισης του ευαγγελίου µε τις 
ὑπαρξιαχές ανάγκες του κόσμου, µε οτιδήποτε είναι ανθρώπινο -χαι όχι μόνον. 
Αντί να «πετάξουμε» τη Βίβλο ή τα δόγματα της εχχλησίας χαταπρόσωπο στον 
κόσμο, θα ήταν καλύτερο να προσπαθήσουμε να αισθανθούμε χαι να κατανοή- 
σουµε αυτό που κάθε ανθρώπινη ύπαρξη επιθυμεί βαθιά μέσα της χαι κατόπιν 
να δούμε πώς το ευαγγέλιο και το δόγμα θα αποχτήσει νόημα ανάλογα µε την 
επιθυμία εκείνη. 

Αυτή η σχετικότητα της ιεραποστολής δεν θα έπρεπε να περιορίζεται στις 
ανθρώπινες υπάρξεις. Πρέπει να διευρυνθεί ώστε να συμπεριλάβει χαι τη 
δημιουργία στη µη-ανθρώπινη μορφή της. Η ευαισθησία προς την αχεραιότητα 
της δημιουργίας δεν ήταν παραδοσιακά μέρος της χριστιανικής ιεραποστολής. 
Τώρα αντιλαμβανόμαστε ότι έπρεπε να είναι. Η Εχχλησία ως κοινωνία έχει 
επίσης σχέση µε τον έμβιο τον υλικό γενικότερα κόσμο ως σύνολο. Ίσως η πιο 
επείγουσα ιεραποστολή της Εχχλησίας σήµερα είναι να συνειδητοποιήσει και 
να διακηρύξει µε τις πιο δυνατές εκφράσεις το γεγονός ότι υπάρχει µια εσωτε- 
ρική κοινωνία μεταξύ των ανθρώπων χαιτου φυσικού τους περιβάλλοντος, μια 
κοινωνία η οποία θα πρέπει να μεταφερθεί µέσα στην ίδια την ύπαρξη της 
Εχχλησίας, ώστε αυτή να βρει την πληρότητά της. 


5. Κοινωνία εν χρόνω 


Η χοινωνία δεν είναι µια οντότητα που ζει έξω από το χρόνο. Η κοινωνία 
δεν είναι μόνον θέμα σχέσης κάθε τοπιχής εκκλησίας µε τις υπόλοιπες εχχλη- 
σίες χωρικά ή µε τον υπόλοιπο κόσµο σε χάποιο συγκεκριµένο χρόνο, αλλά 
κοινωνία µε τις κοινότητες του παρελθόντος, καθώς χαι του μέλλοντος. Οσον 
αφοράτο παρελθόν, η Εκκλησία χρειάζεται την Παράδοση για να υπάρξει ως 
κοινωνία. Όταν η Παράδοση επηρεάζεται χαι υπαγορεύεται απότην κοινωνία, 
παύει να είναι τυπιχή μετάδοση διδασκαλίας χαι ζωής χαι γίνεται µια πραγμα- 
τικότητα που ερμηνεύεται Χαι κατανοείται εχ νέου υπό το φως της συγχεχριµέ- 
γης συνάφειας στην οποία μεταδόθηχε. Αυτό κάνειτην Παράδοση να αναζητή- 
-σει τη μορφή παραδόσεων (μιχρό «π», πρβλ. την τέταρτη παγκόσμια συνδιά- 
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σχεψη της Πίστεως χαι Τάξεως στο Μόντρεαλ), χαι έτσι η ποικιλία γίνεται 
μέρος της πραγματικότητας. Στην περίπτωση αυτή, η εχχλησία πρέπει να θέσει 
το ερώτηµα του τι είναι καίριο στην ανακάλυψη της Παράδοσης πίσω ή κάτω 
από τις παραδόσεις. 

Τα χριτήριαπου εφαρμόζονται απότις εχχλησίες διαφέρουν Χαιπροχαλούν 
μεγάλες δυσχολίες στην επίτευξη πλήρους χοινωνίας. Κάποιοι νομίζουν ότι 
μόνον οτιδήποτε είναι κατηγορηματικά εχφρασμένο στις Γραφές συνιστά χαι 
το χριτήριο για την Παράδοση. ΄Αλλοι βλέπουν τη Γραφή ως μέρος της Παρά- 
δοσης, την οποία θεωρούν ως ευρύτερη πραγματικότητα. Σε µια εχχλησιολογία 
της χοινωνίας, ο χρόνος δεν διαιρείται σε παρελθόν, παρόν χαι μέλλον. Το 
τέλος του χρόνου είναι ο λυτρωμένος χρόνος απότη διάσπαση αυτούτου είδους 
μέσω της παρέμβασης της Βασιλείας μεταξύ παρελθόντος και παρόντος. Επο- 
μένως, το αληθές κριτήριο της Παράδοσης, πρέπει να ανευρεθεί μέσα στην 
αποκάλυψη του πώς θα ήταν ο κόσμος µέσα στη Βασιλεία. Οπως το έθεσε ο 
Αγιος Μάξιμος ο Ομολογητής τον έβδομο αιώνα: «Σκιὰ γὰρ τὰ τῆς Παλαιᾶς: 
εἰκὼν δὲ τὰ τῆς Νέας Διαθήκης: ἀλήθεια δὲ ἡ τῶν μελλόντων κατάστασις». 
(Σχόλια, ΡΟ 4, 137). 

Είμαστε προετοιμασμένοινα αναζητήσουμε τα χριτήριατης Παράδοσης στο 
όραμα της Βασιλείας και όχι απλώς σε αυτό που µας έχει μεταδοθεί από το 
παρελθόν; Η κοινωνία εγχαίρως θα απαιτούσε στην περίπτωση αυτή ένα όραμα 
- της Βασιλείας, χαι η Εκκλησία ως χοινωνία εσχάτων θα εχαλείτο να είναι ένα 

σημείο αυτής στον κόσμο. 

Παρόμοιες παρατηρήσεις ισχύουν χαι για την αποστολική διαδοχή. Η χοι- 
νωνία µε το αποστολικό κήρυγμα χαιτην ιεραποστολή δεν είναι απλά ένα θέμα 
αλυσιδωτών χειροτονιών ή συντήρησης της αποστολιχής πίστης στην αρχική της 
μορφή. Η ίδια η αποστολική διαδοχή διέρχεται µέσα από την κοινότητα της 
Εκκλησίας (µε την προῦπόθεση ότι όλες οι χειροτονίες θα πρέπεινα λαμβάνουν 
χώρα παρούσης της κοινότητας, ειδιχά στην ευχαριστιαχή έκφρασή της)' είναι 
µια διαδοχή κοινοτήτων χαι όχι ατόμων, χαι είναι µια διαδοχή που φθάνει σε 
εμάς µέσω της βασιλείας, όπως αυτή απεικονίζεται και προσφέρεται ως πρό- 
γεύση στην ευχαριστιαχή σύναξη. Με αυτόν τον τρόπο οι κοινότητες του παρελ- 
θόντος συναντούν αυτές του παρόντος καθώς επίσης χαι του μέλλοντος. Χωρίς 
τη συνάντηση αυτή δεν υπάρχει αληθής κοινωνία. 


6. ςοπιπιπὶο ἵπ 58εςγι5 

Δεν µπορεί να υπάρξει πλήρης κοινωνία χωρίς κοινωνία μέσα στη µυστη- 
ριαχή ζωή της Εκκλησίας και προπαντός μέσα στην ευχαριστία. Η «διακοινω- 
νία» (Ιπίετοοπιπιυπίοη) πρέπει να αντικατασταθεί από την «κοινωνία» 
(οοπιτηυπίοπ) για να δικαιώσει µια εκκλησιολογία της κοινωνίας. Πλήρης Χοι- 
νωνία σημαίνει χατά πρώτον ευχαριστιακή χοινωνία, αφού η ευχαριστία είναι 
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η αναχεφαλαίωση ολόκληρης της οικονοµίας της σωτηρίας, στην οποία παρελ- 
θόν, παρόν και μέλλον ενοποιούνται χαι κατά την οποία λαμβάνει χώρα η 
κοινωνία µε την Αγία Τριάδα, µε τις υπόλοιπες εκκλησίες, αλλά και µε τη 
δημιουργία ολόκληρη. Το Βάπτισμα, το χρίσμα, η χειροτονία, καθώς και τα 
υπόλοιπα της µυστηριαχής ζωής παρέχονται εν όψει της ευχαριστίας. Η χοινω- 
νία στα μυστήρια αυτά μπορεί να περιγραφεί ως «μερική» ή «κατά πρόληψιν» 
κοινωνία, αναζητώντας την ολοχλήρωσή της στην ευχαριστία. Δεν είναι χωρίς 
σημασία το γεγονός ότι σε πολλές γλώσσες, συμπεριλαμβανομένων και των 
Νέων ελληνικών, η λέξη κοινωνία είναι ένα συνώνυμο της συμμετοχής στην 
ευχαριστία (Θεία Κοινωνία). 

Οι παρατηρήσεις αυτές µου φαίνεται ότι απηχούν τη σημαντική πρόθεση 
«προς», η οποία βρίσχεται στο θέμα της παγκόσμιας αυτής συνδιάσκεψης (Όη 
ἴπε νναγ ἵο Ευ]]ετ Κοἰποπία). Βρισκόμαστε ακόµη σε µια διαδικασία προς την 
πλήρη κοινωνία, που σημαίνει τελικά ευχαριστιαχή κοινωνία. Η χοινωνία, 
παρόλα αυτά, είναι η συνύφανση όχι μόνον του στόχου, αλλά επίσης και της 
οδού προς το στόχο. Εάν ήδη δεν μοιραζόμαστε τίποτε, δεν μπορούμε ποτέ να 
ελπίσουμε ότι θα μοιραστούμε το παν. Και εάν επιθυμούμε να οδεύουμε προς 
τη σωστή κατεύθυνση, δεν πρέπει ποτέ να χάσουμε απότα μάτια µας τον τελιχό 
στόχο. 


Συμπέρασμα 


Ας προσπαθήσουμε τώρα να καταλήξουμε σε χάποια συμπεράσματα του 
μικρού αυτού θεολογιιού σχολίου. : 

1. Εάν πρόχειται να αναζητήσουμε την ενότητα σε µια σταθερή χαι υγιή 
βάση, χρειαζόμαστε ένα σταθερό δόγμα περί Θεού ως Τριάδας προσώπων και 
περίτης εν Χριστώ θείας οικονοµίας σε σχέση µετο έργοτου Αγίου Πνεύματος. 
Τα δόγματα αυτά δεν είναι απλώς δογµατικές διατυπώσεις για θεολόγους, αλλά 
απαραίτητες προῦποθέσεις για µια εχχλησιολογία της κοινωνίας, καθώς επίσης 
Χαι για όλες τις προσπάθειες να υπερβούμε τη διαίρεση µε τη βοήθεια μιας 
τέτοιας εχκλησιολογίας. Είναι ζήτημα μεγάλης σπουδαιότητας, επομένως,τονα 
υπάρξει µια ουσιαστική συμφωνία στην πίστη, ιδιαίτερα αναφορικά µε τα 
θέματα αυτά. Η πρόοδος που έγινε στα πλαίσια του τμήματος της Πίστεως χαι 
Τάξεως, σε σύνδεση µε το πρόγραµµα γιατην αποστολική πίστη καιτο Σύμβολο 
της Νικαίας-Κωνσταντινουπόλεως είναι πολύ ευπρόσδεκτη και πρέπει να προ- 
χωρήσει περαιτέρω σε βάθος. Η εμπειρίατου διαλόγου μεταξύ Ορθοδόξων χαι 
Ρωμαιοχαθολιχών έχει δείξει πόσο σηµαντιχό είναι χάτι τέτοιο. 

2. Μια από τις περιοχές στις οποίες η έννοια της Χοινωνίας φαίνεται να 
ενέχει υπολογίσιµη δυναμική γιατην οιπουµμενινή πρόοδο είναι η αντιμετώπιση 
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των θεμάτων σχετιχά µε την εκκλησιαστική δομή, τη διακονία, την εξουσία κτλ. 
Όπως προσπάθησα εδώ να προτείνω, η έννοια της κοινωνίας µπορεί να µας 
βοηθήσει να υπερβούμε τις παραδοσιακές διχοτομίες μεταξύ του θεσμικού χαι 
χαρισματικού, τοπικού χαι παγκόσμιου, της συνοδικότητας χαι του πρωτείου 
Ἀτλ. Η έννοια αυτήτης κοινωνίας, εάν χρησιμοποιηθεί δηµιουργιμά στην εχχλη- 
σιολογία, θα χαταστρέψει χάθε νομικιστιχή χαι πυραμοειδή αντίληψη της 
διαχονίας, της εξουσίας χαιτης δομής στην Εχχλησία, οι οποίες εμποδίζουν την 
πρόοδο προς την ενότητα. 

3. Το θέµατης χοινωνίας µπορείνα προσθέσει ποιότητα ζωής καιυπαρξιακό 
περιεχόμενο στην εχχλησιαστική ενότητα. Η Εχχλησία είναι µια οντότητα 
σχέσεων. Είναι η Εκκλησία «του Θεού», υφίσταται όµως ως η εχχλησία ενός 
συγκεκριμένου τόπου. Η χριστιανική θεώρηση της χοινωνίας είναι αδιάρρηχτα 
συνδεδεμένη µε την «κοινωνία των παθημάτων» του Χριστού (1 Πέτρ., 4, 12-19) 
για τον κόσμο του Θεού. Η αγάπη του Θεού Πατρός χαι η χάρις του Κυρίου 
ημών ]ησού Χριστού δεν μπορούν να χωριστούν από την Κοινωνία του Αγίου 
Πνεύματος, χαθόσον συναποτελούν µια χαι ενιαία πραγματικότητα. 

Τα παραπάνω δεν είναι παρά µια ταπεινή κατάθεση σχέψεων πάνω σε ένα 
απέραντο θέμα. Η χοινωνία είναι ένα ανεξάντλητο ζήτημα στη θεωρία, καθώς 
επίσης χαι στη ζωή. Μας υπενθυμίζει τον τελιχό στόχο µας, καθώς και την οδό 
προς τον στόχο αυτό. 
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Ο Οικουμενικός Πατριάρχης Βαρθολαμαίος προσφέρει στον Γενικό Γραμματέα 
του ΙΙαγκόσμιου Συμβουλίου Εκκλησιών Δρα Κοπναά Καίσετ άγιο Ποτήριο, 
ως σύμβολο του κοινού πόθου των χριστιανών για ένωση στην αυτή πίστη και 
στο κοινό Ποτήριο. (11.12.95, φωτογρ. ΧΟΟ/Ρ.ΥΊ114π6) 


Σύνοδος: η Δημοχρατία μέσα στην Εχχλησία 
Μάριος Π. Μπέγξος 


Η ευχαριστιαχή θεολογία είναι η σπονδυλική στήλη της ορθόδοξης εχχλη- 
σιολογίας. Η προσωποχεντριχή οντολογία είναι ο μυελός των οστών της. Με 
έναν τέτοιο αρχετά εμφαντιχό, αλλά διόλου απλουστευτιχό, τρόπο θα διατυπώ- 
ναµε την αυτοσυνειδησία της εκκλησίας σύμφωνα µε την παράδοσή µας. 

Πεμπτουσία της Ορθοδοξίας είναι η οντολογική προτεραιότητα του προσώ- 
που, που φέρεται µε ποικίλες επωνυμίες: προσωποχκρατία, προσωποχεγτρι- 
σμός, περσοναλισμός. Δύο συνιστώσες του ορθόδοξου προσωποχεντρισμού 
είναι η εσχατολογία χαι ο χοινωνισμός. Η εκκλησία συνιστά ευχαριστιαχή 
σύναξη χαι εσχατολογιµή κοινότητα. Με την τέλεση της θείας ευχαριστίας 
προλογίζεται η βασιλεία των Θεού, πρόδρομος της οποίας είναι η εκκλησία. 
Εγκαινιάζεται µε την εχφώνηση «Εὐλογημένη ἡ Βασιλεία τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ 
Υἱοῦ καὶ τοῦ ᾿Αγίου Πνεύματος» χαι κορυφώνεται στο «Τὰ Σὰ ἐχ τῶν Σῶν Σοὶ 
προσφέρομεν». 

Ο τρίποδας επί του οποίου στηρίζεται η ορθόδοξη εχχλησιαστικότητα είναι 
το προσωποχεντριχό, το χοινωνιχό χαι το εσχατολογιιό στοιχείο. Η εκκλησία 
είναι η εσχατολογική κοινωνία των προσώπων. Εναν τέτοιο ορισμό θα διακιν- 
δυνεύαμε στην περίπτωση που µας ζητείτο µε τα λιγότερα δυνατά λόγια να δοθεί 
η ταυτότητα της εχχλησίας στην Ορθοδοξία. 


Υπάρχουν δύο επίπεδα στα οποία ενσαρχώνεται αυτή η τρίπτυχη ταυτότητα 
της εχχλησίας. Το ένα είναι η ενορία καιτο άλλο είναι η σύνοδος. Η λαϊχή βάση 
της εχκλησίας συνιστά την ενορία. Η ηγετική χορυφή της αποτελεί τη σύνοδο. 
Ενοριαχότητα χαι συνοδικότητα είναι εχέγγυα της εχκλησιαστικότητας. Το 
λαϊκό στοιχείο πρωταγωνιστεί στην ενοριαχή ευχαριστιαχή σύναξη: χωρίς λαό 
δεν τελείται θεία ευχαριστία, άρα δεν συγκροτείται χαν εχχλησία: Ο λαός 
αναγορεύει τους χληρικούς τους «ἀξίους» ή «ἀναξίους» µε την αντίστοιχη 
προσφώνηση. 

Σύμφωνα µε την ορθόδοξη παράδοση οι ιερείς χαι οι αρχιερείς αναδεικνύο- 
νται «ψήφῳ χλήρου καὶ λαοῦ». Ο λαός αναγορεύει τους αγίους τους οποίους 
αναγνωρίζει εχ των υστέρων η σύνοδος. Τέλος, ο πιστός λαός του Θεού ως 
θεματοφύλακας της ορθόδοξης αυτοσυνειδησίας αναγνωρίζει το κύρος µιας 
συνόδου καταργώντας άλλες παρασυναγωγές ὠς «ληστριχές συνόδους», αδιά- 
φορο αν συγκλήθηκαν σαν «οικουµενικές» ή αυτοαναγορεύθηκαν σαν «ενωτι- 
Χές», όπως μαρτυρεί η εκκλησιαστική ιστορία. 
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Ο ομφάλιος λώρος που διασυνδέει την ενορία µε τη σύνοδο είναι ο επίσκο- 
πος. Πρόκειται για τον προεστώτα της ευχαριστιαχής σύναξης χαι ταυτόχρονα 
γιατο μέλος της συνόδου. Χειροτονείται ακριβώς γι αυτότο σκοπό, δηλαδή την 
τέλεση της ευχαριστίας σε ορισμένο τόπο, «εἰς τόπον καὶ τύπον Χριστοῦ» κατά 
την αρχαιότατη παράδοση, όχι ατομικά, από κάποιον άλλο επίσκοπο, έστω 
«ανώτερό» του, αλλά συνοδιμά, από τριάδα επισκόπων, που επικυρώνεται από 
τη λαϊκή αποδοχή του ποιμνίου του µε την αναφώνηση «ἄξιος». 

Κορυφαίος της ενορίας και πυρήνας της συνόδου παραμένει ο επίσκοπος. 
Μόλις χρειάζεται να υπενθυμίσουμµε βεβαίως ότι η εχχλησία είναι επισκοποκε- 
ντρική χαι δεν είναι ποτέ και µε κανένα τρόπο επισκοποχρατική ή κατά τον 
αείµνηστο Ι. Καρμίρη, η εκκλησία είναι ιεραρχική αλλά όχι ιεροκρατική. Η 
διάκριση ανάμεσα στον επισκοποχεντρισµό χαι στην επισκοποχρατία είναι 
ουσιώδης: ο επισκοποχεντρισµός είναι ορθόδοξος, ενώ η επισχοποχρατία πα- 
ραμένει ανορθόδοξη. Ο επίσκοπος προσωποποιεί την εχχλησία, ενσαρκώνει 
την ενορία χαι υποστασιάζει τη σύνοδο. Ο επίσκοπος είναι το κέντρο της 
εχχλησίας, ποτέ το κράτος της εχχλησίας, η εξουσία χαι αυθεντία της µε 
νομικιστιχούς όρους. 

Ο επισκοποχεντρισµός της εχκλησιολογίας απορρέει από τον προσωποχε- 
ντρισμό της οντολογίας. Η χοινωνιχή διάσταση της εκκλησίας (ευχαριστιαχή 
σύναξη των διεστώτων) χαι η εσχατολογική παράμετρος (πρόγευση της Βασι- 
λείας του Θεού) προσωποποιούνται, υποστασιάζονται χι ενσαρχκώνονται στον 
επίσκοπο. Η ευχαριστιαχή κοινωνικότητα είναι η βίωση της ενότητας στο χώρο. 
Η εσχατολογία συνιστά την εμπειρία της ενότητας στο χρόνο. Ο χώρος και ο 
χρόνος διασταυρώνονται στο ον, δηλαδή στο πρόσωπο, το οποίο δειγματίζεται 
στον επίσκοπο ως προεστώτατης ευχαριστίας. Η χοινωνιχή χαιη εσχατολογιχή 
συνιστώσα είναι που παραπέμπουν κατευθείαν στη συνισταμένη του προσωπο- 
Χεντρισμού, η οποία ενυλώνεται χι ενσαρχκώνεται στον επισχοποκεντρισµό. 


Χρειάζεται να επαναθεµελιώσουμε μερικές ακρογωνιαίες προχείµενες της 
ορθόδοξης παράδοσης. Γι’ αυτό αρχεί τουλάχιστο να παραπέμψουμε ρητά χαι 
κατηγορηματικά στον Γέροντα της σύγχρονης ορθόδοξης θεολογίας, τον αεί- 
µνηστο π. Γεώργιο Φλωρόφσκυ (1983-1070), που επονομάστηχε πρύτανης των 
ορθοδόξων θεολόγων του καιρού μας. Παραπέρα βιβλιογραφία μπορεί να 
αναζητήσει ο φιλίστορας αναγνώστης σε άλλα μελετήματα που μνημονεύουμε 
στο βιβλίο µας «Το Μέλλον του Παρελθόντος. Κριτική Εισαγωγή στη Θεολογία 
της Ορθοδοξίας» (Αθήνα 1903, ιδ. σελ. 124 επ.). Η μνεία άλλων βοηθημάτων 
παρέλκει, αφού τα πιο ρηξιχέλευθα από αυτά απηχούν απόψεις του Φλωρόφ- 
σκυ ή εμπνέονται άµεσα από αυτόν. Οι παραπομπές µας αναφέρονται στην 
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ελληνική μετάφραση «Έργα» (Θεσσαλονίκη, εχδ. Πουρναρά) µε ένδειξη του 
τόμου λατινικά χαι της σελίδας αραβικά. 

Ο προσωποχεντρισµός της εχκλησιαστιχής οντολογίας επισημαίνεται επα- 
γειλημμένα. «Κύριο χαραχτηριστιχό γνώρισμα της πατερικής θεολογίας ήταν ο 
“υπαρξιαχός” χαρακτήρ της, εάν µας επιτραπεί η χρήση του συγχρόνου αυτού 
νεολογισμού» (1, 148), παρατηρεί µε προσοχή ο πολιός πρεσβύτης χαι επιμένει: 
«να αναχτήσομε το “φρόνημα των Πατέρων”... όµως όχι ως αρχαϊχό τρόπο 
εχφράσεως, ούτε απλώς ως σεβάσµιο λείψανο, αλλ᾽ ως υπαρξιακή στάση, ως 
πνευματιχό προσανατολισμό» (1, 155). Και διευκρινίζει: «Εάν υφίστανται πε- 
ριθώρια διά χριστιανιχήν μεταφυσιχήν, θα πρέπει να είναι µεταφυσιχή προσώ- 
πων» (1, 164). 

Πρώτος αυτός ο διαχριτιχός γέροντας της θεολογίας μάς προειδοποιεί ότι 
-. «η αντίληψη του ανθρώπου ὠς προσώπου, η έννοια της προσωπικότητας, ήταν 
εντελώς απρόσιτη στον ελληνισμό, ο οποίος θεωρούσε µόνο το προσωπείο ως 
πρόσωπο» (Π], 38). Αλλούτονίζει: «Η ίδια η ιδέα της προσωπικότητας ήταν µια 
μεγάλη χριστιανιχή συνεισφορά στη φιλοσοφία» (ΠΙ, 135). Και διαχωρίζει τον 
ορθόδοξο ανατολικόπροσωποχεντρισµό απότον ετερόδοξο δυτικό υπαρξισµμό: 
«Κατά μίαν έννοια, ο σύγχρονος υπαρξισµός στη θεολογία δεν είναι παρά µια 
ανανεωμένη παραλλαγή του παλιού πιετιστιχού (ευσεβιστικού) θέματος. Σε 
τελευταία ανάλυση, σημαίνει την πλήρη απογύμνωση της χριστιανικής πίστεως 
από τον ιστορικό της χαραχτήρα. Τα γεγονότα της ιστορίας επισχιάζονται από 
- πα γεγονότα της εσωτεριχής ζωής» (Π|, 279-280). Ο υπαρξιακός προσανατολι- 
σμός της θεολογίας δεν σημαίνει καθόλου τον υπαρξιστικό τονισμό της, ο 
οποίος ενέχει τον χίνδυνο του ευσεβισμού (ή ακόµα του «νεοευσεβισμού»!), 
αλλά σηματοδοτεί τον περσοναλιστικό, προσωποχρατικό χαι προσωποκεντρι- 
κό επαναπροσδιορισµότης, αφού «η ίδια η ιδέα της προσωπικότητας ήταν ίσως 
η µεγαλύτερη χριστιανιχή συμβολή στη φιλοσοφία» (ΙΝ, 89). 


Ο εσχατολογισµός της εκκλησιολογίας στην Ορθοδοξία συρράπτεται µε τον 
προσωποκεντρισµό κατά τον Φλωρόφσκυ σύμφωνα τουλάχιστο µε όσα αναφέ- 
ρει προηγουμένως (Π|, 279-280). Η καισαριχή τομή μεταξύ ευσεβιστικού υπαρ- 
Ἐισμού και ορθόδοξου περσοναλισµμού έγκειται στην εσχατολογία, δηλαδή στην 
Χριτιχή νοηματοδότηση του χρόνου χαι την διαλεχτιχή υπέρβαση της ιστορίας. 
Η ανιστορικότητα θεμελιώνει τον ευσεβισµό (και το νεοευσεβισμό), ενώ η 
ιστορικότητα εδραιώνει τον προσωποχεντρισµό της Ορθοδοξίας. Ας αχούσου- 
µε τη φωνή του: «Η εσχατολογία δεν είναι απλώς ένα επιµέρους τμήμα του 
χριστιανικού θεολογικού συστήματος, αλλά μάλλον η βάση Χαι το θε μέλιό του, 
η καθοδηγούσα και εµπνέουσα αρχή του, ή, τρόπον τινά, το κλίμα ολόκληρης 
της χριστιανικής σκέψεως. Ο χριστιανισμός είναι στην ουσίατου εσχατολογιχός 
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χαι η εκκλησία είναι µια «εσχατολογιχή κοινότης»... Η χριστιανιχή προοπτική 
είναι κατ’ ουσίαν εσχατολογική» (1Υ, 73). | 

Παρατηρεί µε αποδοκιμασία ότι «η εσχατολογία ήταν για πολύ καιρό ένας 
παραμελημένος κλάδος στη σύγχρονη θεολογία» (ΙΠΠ, 279), αλλά διαπιστώνει 
µε ευχαρίστηση ότι «εχείνο που είναι χαραχτηριστικό γνώρισμα της σύγχρονης 
θεολογικής σκέψεως είναι ακριβώς η επανεύρεση της εσχατολογιµής διαστά- 
σεως της χριστιανικής πίστεως. Όλα τα άρθρα της πίστεως έχουν µια πρόσθετη 
εσχατολογική σημασία» (Π|, 281). Θυμόσοφα αποφαίνεται σε κάποια άλλη 
κρίσιμη συνάφεια: «Όποιος μένει απαθής ενώπιον της ιστορίας, αυτός ποτέ 
δεν μπορεί να είναι καλός χριστιανός» (ΙΝ, 225). 


Ο κοινωνισµός του χριστιανισμού είναι η άλλη όψη του προσωποχεντρισμµού 
σύμφωνα µε τον Φλωρόφσκυ. Δεν είναι το «αντίπαλον δέος» της Χοινωνικότη- 
τας, αλλά το αναπόδραστο ολοχλήρωμάτης. Προσωποχεντρισµός χωρίς κούνω- 
νισμό εχφυλίζεται σε ατοµιχισµό. Αυτή είναι η περίπτωση του θεολογικού 
νεοῦπαρξισμού που εχπίπτει σε ευσεβισμό (ή νεοευσεβισμό). Αξίζει να παρα- 
κολουθήσουμε κατά λέξη τον Φλωρόφσκυ, ο οποίος ασχολείται θεολογικά µε 
το κοινωνικό πρόβλημα, χι αυτό ακριβώς δεν είναι ούτε τυχαίο μήτε συμπτωμα- 
τικό. 

«Ο χριστιανισμός είναι βασιχά χοινωνική θρησχεία. Υπάρχει ένα παλιό 
λατινικό ρητό: “Ένας χριστιανός ίσον χανένας”. Κανένας χριστιανός δεν 
μπορεί να είναι αληθινά χριστιανός σαν μονήρης και απομονωμένη ὕπαρξη. Ο 
χριστιανισμός δεν είναι πρωταρχικά δόγμα ή τάξη που τα άτοµα θα μπορούσαν 
να υιοθετήσουν για προσωπική τους χρήση χαι καθοδήγηση. Ο χριστιανισμός 
είναι αχριβώς κοινότητα, δηλαδή εχχλησία... Απότην αρχή ο χριστιανισμός είχε 
χοινωνιχό χαρακτήρα. Το όλο πλαίσιο της χριστιανικής υπάρξεως είναι χουνω- 
νιχό χΧαι οργανικό. Όλα τα χριστιανικά μυστήρια είναι ουσιαστικά “κοινωνικά 
μυστήρια”, δηλαδή μυστήρια ενσωματώσεως» (ΙΠ, 165). Αν δεν υπέγραφε ο 
Φλωρόφσκυ, θα νόμιζε κανείς ότι ο συντάκτης αυτών των γραμμών που παρα- 
τέθηχαν είναι κάποιος «χριστιανοσοσιαλιστής» (!) εκκοσμικευμένος διανοού- 
μενος, άσχετος µε την ... ακραιφνή Ορθοδοξία, την οποία φανταζόμαστε αιθε- 
ροβάμονα, μυστικιστιχή, νεφελώδη και πνευματοποιηµμένη. 

Ο μοναχισμός κατά τον Φλωρόφσχυ είναι κοινωνικός. «Ο μοναχισμός δεν 
ήταν ποτέ αντι-κοινωνικός. Ήταν προσπάθεια ανοικοδομήσεως µιας άλλης 
πολιτείας. Ένα μοναστήρι ήταν κατά κάποια έννοια άλλου πολιτεύματος αποι- 
πία. σ’ αυτό το μάταιο κόσμο. Αχόµη χαι ερηµίτες κατοικούσαν συνήθως σε 
ομάδες και παροιχίες χαι ήταν ενωμένοι υπό την χοινή καθοδήγηση κάποιου 
πνευματικού πατρός. Έτσι το κοινόβιο θεωρήθηχε σαν προσφορότερη ενσάρ- 
Χωση για το ασχητιχό ιδεώδες. Η μοναχική κοινότητα είναι καθ’ εαυτήν χοινω- 
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νιχός οργανισμός, ένα “σώμα”, µια µικρή εκκλησία. Ο μοναχός άφηνε τον 
κόσμο για να χτίσει νέα πολιτεία, νέα κοινωνική ζωή» (11, 157). Χρειάζονται 
άραγε άλλες μαρτυρίες για την ανάδειξη της κοινωνικότητας της εχχλησίας; 


Ανάμεσα στη θεωρία και στην πράξη υπάρχει πάντα ένα κάποιο χενό, μιχρό 
ή μεγάλο, που χάποτε γίνεται σωστό χάσμα. Από την εχχλησνολογία ως την 
εχχλησιαστιχή καθημερινότητα χάσχει µια μυιρή άβυσσος. Οτι μπορεί να τη 
γεφυρώσει, αυτό γίνεται στη σύνοδο. Το νευραλγιχό σηµείο τοποθετείται στο 
συνοδιχό θεσμό, στην ύπαρξη και στην ομαλή λειτουργία του. Αχόµα χαι η 
λειτουργικότητα της ενορίας εξαρτάται από τη σύνοδο, όπου αποφασίζεται 
καθετί το οποίο αφορά την εχχλησία. Αλλωστε η εχχλησία είναι το συνώνυμο 
της συνόδου, όποια αναχαίνιση της εκκλησίας εξαρτάται άµεσα από την ανα- 
νέωση της συνόδου της. . 

Το τρίπτυχο της προσωποχεντρικότητας, της εσχατολογίας και της χοινωνι- 
κότητας της εκκλησίας μεταγγίζεται απότην εχχλησιολογία προςτην εκκλησια- 
στιχή ζωή χάρη στη διαμεσολάβηση της συνόδου. Γι’ αυτό αποδίδουµε τεράστια 
σημασία στο συνοδικό θεσμό, όχι εμείς μόνο, αλλά η ίδια η τρέχουσα ιστορία. 
Ας προσέξουμε ότι χάθε εχτροπή στη ζωή της ελλαδικής εχχλησίας προπολεμι- 
κά χαι μεταπολεμικά συνοδεύθηχε µε εχτροπή στην ομαλή λειτουργία του 
συνοδικού θεσμού (συγκρότηση αριστίνδην συνόδων ή μεταβίβαση αρµοδιοτή- 
των από την πολυμελή ιεραρχία σε ολιγοµελή σύνοδο). Οπως χάθε ανανέωση 
της εχχλησίας προωθήθηχε από αναβίωση του συνοδικού θεσμού, είτε πρόχκει- 
ται γιατο παράδειγµα της Β΄ Βατικανής Συνόδου είτε ακόµα γιατις Πανορθό- 
δοξες Συνάξεις των Προχαθημένων πρόσφατα, που συνιστούν ευοίωνο σημάδι 
των καιρών µας και ελπιδοφόρο σήμα για την Ορθοδοξία. 


Η σύνοδος είναι ἡ δημοκρατία πριν από τη δημοκρατία. Αν η δημοκρατία 
είναι ο πολιτιχός εχείνος θεσμός που καθιερώνεται στους Νέους Χρόνους, 
συνεπώς ανήχει στη νεωτερικότητα, τότε η σύνοδος είναιτο αντίστοιχό της στην 
παραδοσιακότητα. Πριν από τη λέξη «δημοχρατία» λειτουργούσε στην εχχλη- 
σία η ίδια η πράξη της δημοχρατίας: αυτό είναι η σύνοδος, δηλαδή η δημοχρατία 
ἀνᾶπῖ |4 |οίίτε, η δημοκρατία πριν από τη δημοχρατία. Η συνοδικότητα είναι ο 
επκλησιασµός της δημοχρατικότητας. ΄Ότανη δημοχρατία εχχλησιαστικοποιεί- 
ται, τότε Τωοποιείται η σύνοδος. Όπου συνοδικότητα, εχεί χαι δημοχρατικότη- 
τα: κάπως έτσι θα ήταν δυνατόν να συνθηματολογήσουμε τη σημασία της 
συνόδου για τη ζωή της επχλησίας χθες, σήμερα χι αύριο. 

Η σύνοδος είναι ἡ δημοκρατία µέσα στην εκκλησία. Κάθε αίτηµα για ανα- 
γέωση της εκκλησίας σηµαίνει την απαίτηση για δημοκρατία µέσα στην εχχλη- 
σία. Αυτό μεταφράζεται εκκλησιολογιµά στην απαίτηση για συνοδικότητα μέσα 
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στην εκκλησία, για τη θέσπιση του συνολικού θεσμού, όπου λείπει, και για την 
ομαλή χι απρόσκοπτη λειτουργία του, όπου υπάρχει, αλλά υπολειτουργεί. Η 
εκκλησία δεν έχει τίποτε να φοβηθεί από τη δημοκρατία, ούτε βέβαια η δηµο- 
κρατία έχει τίποτε να χάσει από την εκκλησία. Δεν θα παραπέμψουμε στη 
φραστιχή -και όχι µόνο-- συνήχηση «εκκλησία του δήμου» γιανα δε (ξουμε πόσο 
συμφυείς είναι, ή καλύτερα πρέπει να είναιη εκκλησία καιη δημοχρατία. Αρκεί 
ο συνοδιχός θεσμός στην εχκλησιολογιχή του θεμελίωση χαι στην ιστορική του 
πραγμάτωση για να πείσουν περί της κατευθείαν αναφοράς της εχχκλησιαστι- 
Χότητας προς τη δημοχρατικότητα και τη συνοδικότητα. 

Η σύνοδος µπορείνα αποτρέψειτιςτρεις γνωστές εχχλησιολογικές αλλοιώ- 
σεις του επισκοποχεντρισμού. Η πρώτη είναι ο παπισµός και επικράτησε στο 
ρωμαιοκαθολικισμό: ο ένας επίσκοπος ή «υπερεπίσκοπος», ο πάπας Ρώμης, 
εχμηδενίζει κάθε σύνοδο. Η άλλη είναι ο πρεσβυτεριανισµός που κυριάρχησε 
στον προτεσταντισµό: οι «πολλοί» του ιερατείου (ποιμένες, πάστορες, πρεσβύ- 
τεροι, επίσκοποι) χαθαιρούν τον έναν επικεφαλής χαι στοχεύουν σε μιαν 
ακέφαλη σύνοδο. Η τρίτη αλλοίωση είναι ο δεσποτισµός που διαδίδεται δυστυ- 
χώς στην Ανατολική Ορθοδοξία: κάποιος επίσκοπος επισχιάζει τη λαϊκή βάση 
της τοπικής εχκλησίας, περιφρονεί τη συνοδιχότητα χαι εχφυλίζειτον ορθόδο- 
ἕο επισχοποχεντρισµό σε ανορθόδοξη επισχοποχρατία, κατιτίσαντον παπισµό 
σε σμικρογραφία. Σε κάθε περίπτωση καταστρατηγείται η σύνοδος, δηλαδή 
αναιρείται η δημοχρατία µέσα στην εχκλησία. 


Οποιος επιθυμεί, εύχεται χαι εργάζεται το καλό της εκκλησίας, µπορεί και 
πρέπει να απεργάζεται την εύρυθμη λειτουργία της συνόδου. Η συνοδικότητα 
είναιτο βαρόμετρο της εχχλησιαστικότητας. Μπορεί να προσµετρηθείη ευεξία 
του εχχλησιαστικού κλίματος µε βάση την ύπαρξη και τη λειτουργία της συνό- 
δου. Εάν ο επίσκοπος είναι εἰς «τόπον χαι τύπον Χριστού», τότε η σύνοδος είναι 
εις «τόπον χαι τύπον» της εκκλησίας Του: «οὗ γάρ εἰσι δύο ἢ τρεῖς συνηγμένοι 
εἰς τὸ ἐμὸν ὄνομα, ἐχεῖ εἰμι ἐν μέσῳ αὐτῶν» (Ματθ. 18, 20). 
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Η Ορθοδοξία από το χθες στο αύριο: 
Προβλήματα χαι προοπτιχές 


Αντώνιος-Αιμίλιος Ν. Ταχιάος 


Στις μέρες µας πολύς λόγος γίνεται για την Ορθοδοξία, χωρίς ωστόσο να 
προσδιορίζεται µε ακρίβεια τι σημαίνει αυτός ο όρος. Αν διαβάσει ή ακούσει 
κανείς όσα γράφονται και λέγονται γι’ αυτήν, καθώς χαι για την επιτακτική 
ανάγχη δραστηριοποίησής της, ασφαλώς θα βρεθεί μπροστά σε µια συγχεχυμέ- 
νη δέσμη εννοιών, οι οποίες καλύπτουν ένα πολύ ευρύ φάσμα, µέσα στο οποίο 
πολύ συχνά χάνεταιτο πραγματιχό αντικείµενο. Ανθρωποι, οι οποίοι δεν είχαν 
ποτέ καμιά ουσιαστική και ενεργό σχέση µε την Εχχλησία, τη λατρευτική ζωή 
της και τη δράση της, εμφανίστηκαν ξαφνικά συνήγοροι της Ορθοδοξίας, µέσα 
από άρθρα, τηλεοπτικές εμφανίσεις, συνέδρια και άλλες εκδηλώσεις, αναπτύσ- 
σοντας απόψεις για το πώς πρέπει να ενεργήσει η Ορθοδοξία µέσα στο σύγ- 
χρονο κόσμο, πώς γα εντείνει την ενότητά της, πώς να δημιουργήσει ενιαίο 
«ορθόδοξο τόξο» χτλ. Έτσι, η Ορθοδοξία ανέλπιστα απόχτησε αυτόχλητους 
υπερασπιστές, εχεί που δεν τους είχε, και όλη αυτή η νέα φιλολογία δημιούρ- 
γησε, σ᾽ αυτούς που πραγματικά ζουν την εχχλησιαστική ζωή, µια ψευδαίσθηση 
σχετικά µε την αναζωογόνηση της Ορθοδοξίας. 

Οσο χαι αν αυτό φανεί περίεργο, πριν από οτιδήποτε άλλο, θα έπρεπε να 
διευκρινίσουμε τι ακριβώς εννοούμε µε τη χρήση του όρου Ορθοδοξία. Προ- 
κειμένου να αποφευχθεί οποιαδήποτε εχτροπή προς έννοιες που έχουν περιε- 
χόμενο ξένο προςτην ουσία του πράγματος, θα έπρεπε να επιµείνουµε απόλυτα 
στην ταύτιση του όρου Ορθοδοξία µε αυτή την ίδια Ορθόδοξο Καθολική και 
Αποστολική Εκκλησία στην εγκόσµια έκφρασή της, όπου λειτουργούν η ιεραρ- 
χία, ο κλήρος και ο λαός, στη µυστηριαχή, και γενικότερα τη λατρευτική ζωή 
της. Κάθε άλλο πρόσθετο στοιχείο, ιστοριµού, πολιτισμικού ή χαι πνευματικού 
ακόµη χαραχτήρα, δημιουργεί τον χίνδυνο της εχτροπής από το σωστό δρόμο, 
ενώ συγχρόνως οδηγεί στην αποδοχή εννοιών χαι πραγμάτων που αποστερούν 
τον όρο Ορθοδοξία από την ουσία του, η οποία δεν είναι τίποτε άλλο παρά η 
ίδια η Εκκλησία, µε την οποία χαι είναι οργανικά ταυτισµένη. Έτσι λοιπόν, 
μιλώντας στη συνέχεια για την Ορθοδοξία, θα πρέπει ουσιαστιχά να έχουµε 
υπόψη την Ορθόδοξο Καθολική και Αποστολιχή Εκκλησία, όπως αυτή εμφανί- 
ζεται µέσα στον κόσμο, ως ενιαίο σύνολο ή χαι ως μερικώς εχφραζόμενη µε τις 
κατά τόπους Αυτοκέφαλες Εκκλησίες. 

Ὡστόσο, εχείνο που δεν πρέπει να διαφεύγει από την προσοχή µας είναι ότι 
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εμείς οι Έλληνες έχουµε συνηθίσει να βλέπουμε την Ορθοδοξία µέσα από το 
πρίσμα της δικής µας εκκλησιαστιχής πραγματικότητας, η οποία είναι μοναδική 
στον κόσμο χαι αποτελεί ιδιότυπη εξαίρεση σε σχέση µε την πραγματικότητα 
που ισχύει σε όλες τις άλλες Ορθόδοξες Εκκλησίες. Η διχή μας Εχκλησία 
εκφράζει την επίσημη θρησχευτιχή ομολογία του Ἑλληνιχού Κράτους, στο 
οποίο είναι αρχετά υποτελής, και το οποίο της παρέχει απόλυτη προστασία 
έναντι οποιουδήποτε εξωτερικού εχθρού. Αυτοί οι όροι ούτε ίσχυσαν στο 
πρόσφατο παρελθόν, ούτε χαι ισχύουν και σήμεραγιατις υπόλοιπες Ορθόδοξες 
Εχχλησίες, οι οποίες είτε ζουν υπό ανοχήν εντός αλλοθρήσκων χωρών, όπως τα 
Πατριαρχεία Κωνσταντινουπόλεως, Αλεξανδρείας, Αντιοχείας χαι Ιεροσολύ- 
μων, είτε εντός αλλοδόξου περιβάλλοντος χαι σε ίσους ή υποδεέστερους όρους 
µε άλλες ομολογίες ή θρησχείες, όπως συμβαίνει για ορισμένες αυτοκέφαλες 
Εχπκλησίες, ή εκείνες της Αμερικής και Αυστραλίας. Ο,τι λοιπόν είναι δεδοµέ- 
νο για την ελληνική εκκλησιαστική ζωή, δεν είναι καθόλου έτσι για τις λοιπές 
Εχχλησίες. Εμείς εδώ εξαχολουθούμε να αισθανόμαστε ότι αποτελούµε συνέ- 
χεια αυτούπου ίσχυε στην εποχήτης Βυζαντινής Αυτοχρατορίας, και δυστυχώς, 
ιδίως στη σκέψη πολλών χληρικών, δεν έχει καταστεί συνείδηση η ραγδαία 
μεταβολή της πραγματικότητας που επιτελείται σήμερα, μεταβολή που επιταχύ- 
νεται καθημερινά µε τη μεταφύτευση στην Ελλάδα αυτούσιων στοιχείων της 
ζωής άλλων χωρών, στοιχείων που δεν πηγάζουν καθόλου από μια ομοειδή µε 
τη διχή µας παράδοση. Αχριβώς αυτά τα στοιχεία θα απογυμνώσουν την εχχλη- 
σιαστιχή ζωή από το στοιχείο του μυστικισμού, το οποίο είναι εγγενές στην 
ορθόδοξη πνευματικότητα, χαι θα εχκοσμικεύσουν ακόµη περισσότερο τη ζωή 
αυτή. 

Τα τελευταία χρόνια, η Ορθοδοξία περνάει γενικότερα µια μεταβατική 
φάση του ιστορικούτης βίου, κύριο χαρακτηριστικό της οποίας είναι η απαλλα- 
γή των λεγόμενων ανατολικών κρατών από την καταπίεση χαι τους απαγορευ- 
τιχούς όρους που έθετε για τη θρησχεία η Χομμουνιστιχή ιδεολογία. Οι Εκκλη- 
σίες της Ρωσίας, Ρουμανίας, Γεωργίας, Βουλγαρίας, Σερβίας, όπως γνωρίζου- 
με, ζούσαν κάτω από το χράτος µιας τέτοιας καταπίεσης, η οποία πολλές φορές 
έφτανε στα όρια του διωγμού ή χαι περνούσε σ’ αυτόν. Για την Εχχλησία της 
Αλβανίας τα πράγματα ήταν ακόµη χειρότερα, γιατί εχεί το χομμουνιστικό 
καθεστώς είχε επιβάλειτην ολοσχερή κατάργηση της ορατής ύπαρξης του ιερού 
αυτού καθιδρύματος. Η χατάσταση που δημιουργήθηκε στις ορθόδοξες αυτές 
Εκκλησίες, από τη στιγµή που στις χώρες όπου αυτές υπήρχαν επικράτησε ο 
αρνησίθρησχος χομμουνισμός, είχε πολλαπλές επιπτώσεις. Η καταπίεση των 
θρησχευομένων, και ιδιαίτερα της νεολαίας, είχε ως αποτέλεσµα να στερηθεί 
αυτή οποιαδήποτε θρησκευτιχή αγωγή. Έτσι, μεγάλωσαν γενιές ολόχληρες, 
χωρίς ποτέ να έχουν, έστω και εμμέσως, δεχτεί μιαν οποιαδήποτε ορθόδοξη 
κατήχηση. Μιλούσαμε στο παρελθόν για ορθόδοξη Ρωσία, Βουλγαρία, Ρουμα- 
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νία χτλ., χρησιμοποιώντας απλώς µια καθιερωμένη από πολύ παλιά έκφραση, 
η οποία όµως από πολύ καιρό δεν είχε πια χανένα αντίχρισµα στην πραγµατι- 
κότητα. Αγνοήθηχε για µεγάλο χρονιχό διάστηµα η ουσιαστική διαφοροποίηση 
που είχε επέλθει, χαι συνηθίζαμε να μιλάμε π.χ. για μεγάλη Εχχλησία της 
Ρωσίας, χωρίς να συνειδητοποιούµε ότι αυτή ήταν απλώς µια αναφορά στο 
παρελθόν ή σε μιαν εν δυνάμει πραγματικότητα. 

Η νεολαία των χωρών αυτών είχε µια πολύ αόριστη χαι έμμεση γνώση για 
την Ορθοδοξία, γνώση η οποία προερχόταν κυρίως από τα ιστοριχά χείµενα, 
κάποια μνημεία, τους ναούς που είχαν απομείνει ανοιχτοί ή είχαν βεβηλωθεί, 
την παρουσία μοναχών χαι ιερέων σε χάποιες τελετές, πράγματα τα οποία, έτσι 
όπως εμφανίζονταν, επέτειναν την εντύπωση ότι η Ορθοδοξία ήταν κάτι που 
ανήκε στο παρελθόν, κάτι το οπισθοδροµιχό χαι ξεπερασμένο, χαι γι αυτό το 
λόγο, χοινωνιχά χαι χρατιχά όχι αποδεκτό. Όλα αυτάτα δεδοµένα συμπλήρω- 
νε η συνεχής και συστηµατιχή μαρξιστική αγωγή µε βάση τον ιστοριχό υλισμό, 
ο οποίος οδηγούσε στην οριστική έξωση του Θεού από τις συνειδήσεις των 
ανθρώπων χαι από την Ιστορία. Στα μάτια των ανθρώπων που ανατράφηκαν µε 
τη μαρξιστική κοσμοθεωρία η Ορθόδοξος Εχχλησία είχε καταντήσει να φαντά- 
ζει σαν ένα µουσειαχό έχθεµα, ένα είδος απολιθώµατος, το οποίο, στην καλύ- 
τερη περίπτωση, έπρεπε να μνημονεύεται µε χάποιο σεβασμό, επειδή είχε 
διαδραματίσει κάποτε στο παρελθόν ένα θετικό ρόλο στη ζωή του συγχεχριμέ- 

νου έθνους, χαι είχε παραγάγει κάποιες αξίες µε συγχρονιχή απλώς διάσταση. 
- Έως εδώ λοιπόν έφταναν οι θετικές χριτιχές για την Ορθοδοξία των πιο 
χαλοπροαίρετα τοποθετημένων απέναντί της, οι οποίοι στη συνέχεια έμεναν 
αδιάφοροι γι’ αυτήν, ανεξάρτητα από το βαθµό αποδοχής από μέρος τους των 
μαρξιστιχών αρχών. 

Ωστόσο, παρόλα αυτά οι Ορθόδοξες Εχχλησίες υπήρχαν και λειτουργούσαν 
ως θεσμοί. Ενώ ο κατώτερος χλήρος και ο λαός υφίσταντο παντοειδείς, χαι 
μερικές φορές, αφόρητες χαταπιέσεις, αντίθετα οι αρχιερείς, ή τουλάχιστον 
μεγάλος αριθµός αυτών, ζούσαν µια πολυτελή ζωή, µε ανέσεις που θα ζήλευαν 
πολλά στελέχη του κομμουνιστικού κόμματος. Μέσα στα πλαίσια της προπα- 
γάνδας του χομμουνιστικού στρατοπέδου ήταν να αποδείξει στους δυτικούς 
λαούς ότι στις χώρες της επιρροής του υπήρχαν δημοχρατιχές ελευθερίες, χαι 
έτσι η φαινομενική ελευθερία της Επχλησίας αποτελούσε ένα ισχυρό τεκμήριο 
για παρόμοιους ισχυρισμούς. Η ιεραρχία, βέβαια, προσπαθούσε να εκµεταλ- 
λευτεί αυτή την ανοχή του κράτους, χωρίς πολλές φορές να συνειδητοποιεί πως 
μια τέτοια κατάσταση συνέτεινε στη δημιουργία διάστασης µε τον πιστό λαό, ή 
στην άµβλυνση της δικής της αγωνιστικότητας χαι στο συμβιβασμό μετο δυνά- 
στη. Μεταξύ της κατά επίφαση ελευθερίας της Ἐκκλησίας και της πραγματικό- 
τητας υπήρχε ένα μεγάλο κενό, μέσα στο οποίο κινιούνταν απροσδιόριστοι και 
σκοτεινοί παράγοντες. Ὡστόσο όµως, η κατάσταση αυτή δημιουργούσε ένα 
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νοσηρό κατεστημένο φαινομενικής ελευθερίας της Ἐκκλησίας, το οποίο επιβε- 
βαιωνόταν µε το γεγονός ὅτι το κομμουνιστικό καθεστώς μεριμνούσε για τη 
διατήρησή του, και μάλιστα χαι για την προστασία του. Συνέβαινε κάποιες 
φορές, όταν ανεξέλεγχτες μαρξιστικές ομάδες ή αχόμη και εγκάθετοι αποπει- 
ρόνταν να βεβηλώσουν εχχλησιαστιχές ακολουθίες ή να προπηλαχίσουν χλη- 
ρικούς, να επεμβαίνει αμέσως η λαϊκή πολιτοφυλακή, αχριβώς για να τεχµη- 
ριωθεί η προστασία δήθεν της Εκκλησίας από το κράτος, χαι να βεβαιωθεί στα 
μάτια των ξένων η επίφαση της θρησκευτικής ελευθερίας. Εννοείται ὁτι αυτό 
το κατεστημένο, χαι προπαντός ο πολυτελής βίος των αρχιερέων, σε βαθμό 
μάλιστα πολύ υψηλότερο από εχείνον των αρχιερέων των Ορθοδόξων Εχκλη- 
σιών που ζούσαν κάτω από συνθήκες απόλυτης ελευθερίας, βύθιζε τις ορθόδο- 
ξες Εκκλησίες των ανατολικών χωρών όλο χαι περισσότερο στο σκοτάδι του 
δεσμωτηρίου, χαι δημιουργούσε στις σχεπτόμενες μάζες πολύ επιβαρυντιχές 
υποψίες για συνεργασία µε το άθεο καθεστώς χαι για αθέµιτες παραχωρήσεις 
προς αυτό. Οταν τελείωσε ο κομµουνιστικός έλεγχος στις χώρες αυτές, η 
αντίδραση προς το ὕποπτο αυτό κατεστημένο, και η αμφισβήτηση που αφορού- 
σε ένα μέρος της ιεραρχίας, εχδηλώθηχαν µε τον πιο απροσχηµάτιστο και 
δυναμικό τρόπο. Το χτες λοιπόν των Εχχλησιών αυτών χληροδότησε ένα µεγά- 
λο πρόβλημα στο αύριό τους. 

Το χλονισµένο χύρος της εχχλησιαστιχής ιεραρχίας άνοιγε διάπλατα τις 
πύλες στις κάθε είδους αιρέσεις, οι οποίες ερχόµμενες απ’ έξω ευαγγελίζονταν 
έναν χριστιανισμό αγνό χαι µη μολυσμένο από τη συνεργασία µε το προηγηθέν 
άθεο καθεστώς. ]διαίτερα στη Ρωσία ένα τέτοιο χήρυγμα έβρισκε αμέσως 
απήχηση, αφού είναι γνωστή η ευαισθησία των Ρώσων σε θέματα καθαρότητας 
της πίστης. Αυτού του είδους η ευαισθησία συνέβαλε ώστε το 15ο αιώνα, µετά 
τη Σύνοδο της Φλωρεντίας, να δημιουργηθεί στους Ρώσους η ιδέα ότι από την 
ένωση µετη Ρώμη η Ελληνική Εκκλησία είχε όχι µόνο χάσειτην Ορθοδοξίατης, 
παρά χαι επλήρωσε την πράξη της αυτή µε την ΄Αλωση της Κωνσταντινουπό- 
λεως. Παρόμοιες πεποιθήσεις δημιουργούν κατάλληλο έδαφος γιατην εξάπλω- 
ση αιρέσεων, οι οποίες επαγγέλλονταιτην επιστροφή στην αρχαία δήθεν πράξη 
της Εχχλησίας, την οποία δεν έχει αλλοιώσει η ταύτισή της µε παρελθούσες 
αυτοχρατορίες, µοναρχιχές ή προλεταριαχές. Οι πρώην ανατολικές χώρες 
Χαταχλύζονται σήμερα από τους χήρυχες των κάθε είδους αιρέσεων, όπως 
κατακλύζεται και η Ελλάδα, µε τη διαφορά ότι εδώ, λόγω της υφής των σχέσεων 
Εχκλησίας χαι Πολιτείας, υπάρχει η υποστήριξη της δεύτερης, ενώ εχείνες οι 
Εχχλησίες είναι εντελώς έχθετες στις προπαγάνδες, και πρέπει να αντεπεξέλ- 
θουν µε τα διχά τους πνευματικά μέσα. Βεβαίως αυτή η πρόχληση πρέπει να 
οδηγήσει οπωσδήποτε σε µία δραστική ανασύνταξη των δυνάμεων της Εχχλη- 
σίας, και προπαντός στην εγκατάλειψη της ιδέας ότι επειδή είµαστε Έλληνες 
ή Ρώσοι είναι αυτονόητο ότι πρέπει να είµαστε και ορθόδοξοι. Το ότι προερ- 
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χόμαστε από την ορθόδοξη παράδοση είναι γνωστό, ότι όμως για κάποιους από 
εμάς υπάρχει ο κίνδυνος να πέσουµε µέσα στο δίχτυ της αιρέσεως, πον θα µας 
αποξενώσει από αυτή την παράδοση, είναι εξίσου ενδεχόμενο. 

Η επιβολή του κομμουνιστικού καθεστώτος, µε όλες τις προεκτάσεις που 
είχε στον πνευματιχό βίο των ανατολικών χωρών, είχε αναμφισβήτητα ιδιαιτέ- 
ρως βλαπτιχές επιπτώσεις στο χώρο της Θεολογίας. Η απαγόρευση δημοσίευ- 
σης θεολογικών βιβλίων στη Ρωσία, χαι η επιβολή αυστηρότατης λογοκρισίας, 
η οποία, χαι εχεί ακόµη που επιτρεπόταν µια σχετική εκδοτική δραστηριότητα 
(Ρουμανία, Βουλγαρία, Σερβία), απαγόρευε απόλυτα τα έστω χαι µιχρά, ελεύ- 
θερα πετάγµατα της σχέψης σε χώρους χριτιχής θεώρησης της πραγματιμότη- 
τας, αυτή λοιπόν η απαγόρευση είχε ως αποτέλεσµα την ολοχληρωτική αποτελ- 
μάτωση της θεολογιιής σκέψης. Θεολόγοι του ύψους ενός Ιουστίνου Πόποβιτς 
Χαι ενός Δημητρίου Στανιλοάε, έζησαν ισοβίως υπό καθεστώς κράτησης, περιο- 
ρισμού ή λογοκρισίας. Τόσο αυτοί όσο χαι οι µαθητές τους υπέστησαν απηνείς 
διώξεις, ακριβώς για να κατασιγάσει ο ελεύθερος θεολογικός λόγος, αυτός που 
δημιουργείτις ανανεωτιχμές τάσεις µέσα στην Εκκλησία. Στη Ρωσία τα πράγµα- 
τα υπήρξαν πολύ πιο τραγικά. Στην Εχχλησία της χώρας αυτής, η οποία πριν 
από το 1917 είχε τέσσερις Θεολογικές Ακαδημίες χαι µια πλουσιότατη θεολο- 
γική συγγραφική παραγωγή, έπεσε, μετά το έτος αυτό, απόλυτο σχοτάδι. Εστω 
και υπό καθεστώς εχχλησιαστικής λογοκρισίας, η οποία κατοχύρωνε τα βάθρα 
εξουσίας του τσαρικού καθεστώτος, η ρωσιχή προεπαναστατική θεολογική 
- παραγωγή υπήρξε πλουσιότατη, καλύπτοντας ένα τεράστιο φάσμα θεολογικών 
γνώσεων, χαι χαλλιεργώντας ιδιαίτερα σε βάθος ορισμένους ειδικούς κλάδους 
της ιερής επιστήμης. Από το 1017 όµως χαι ύστερα, ρωσική θεολογία υπήρχε 
μόνο στους Ρώσους θεολόγους της διασποράς, οι οποίοι, για πρώτη ίσως φορά, 
εχφράστηκαν εντελώς ελεύθερα, και γι αυτό ακριβώς παρήγαγαν θεολογικό 
έργο εκπληχτικής δυναμικότητας, γεμάτο σφρίγος και ρωμαλεότητα. 

Κι όµως, στα χρόνια που οι ορθόδοξες Εχχλησίες ζούσαν δέσμµιες του 
κομμουνιστικού καθεστώτος, στη ρωµαιοχαθολιµή χαι προτεσταντιχή Λύση 
προχωρούσε µια ανθούσα διεργασία στη θεολογική σκέψη, µε βαθείς προβλη- 
ματισμούς, τους οποίους προχάλεσαν οι συγχλονιστιχές πολιτικές, οικονομικές 
χαι πνευματικές εξελίξεις του 20ού αιώνα. Οι θεολόγοιτων ανατολικών χωρών 
δεν σύναψαν ποτέ µια έστω χαι στοιχειώδη γνωριμία µε τη θεολογική σκέψη 
των Κ. Βατίῃ, Ε. Βγιππετ, Β. Βυ[ίπιαπη, Υ. Οοηρᾶτ, Ο. Ου[πιάπη, Η. ἰς ΓλιὈας 
..ά. -για να αναφέρω λίγους µόνο από τους μεγάλους Ρωμαιοκαθολιμούς και 
Διαμαρτυρόμενους θεολόγους. Δεν γνωρίστηκαν όµως οὔτε Χαιµμετη θεολογική 
παραγωγή των μεγάλων Ρώσων θεολόγων χαι στοχαστών 5. ΒυίραΚον, Ν. 
Α{απαοίεἴ, Ρ. ΕνἁοΚίπιον, Κ.ΒεζοδταΖον, Υ. ΖοηΚονώγ, |.. Ζαπήετ, Ν. Βοτάήγαςεν 
χαιπολλών άλλων, οι οποίοι, µετο πλούσιο έργοτους, σημάδεψαν την ορθόδοξη 
θεολογική σκέψη καιτον θεοχεντρικό στοχασμότου αιώνα μας. Πολύπερισσό- 
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τερο δεν είχαν ποτέ την ευκαιρία να ακούσουν μαθήματα των μεγάλων Ρώσων 
θεολόγων της Διασποράς χαι να γίνουν μαθητές τους. Αυτή η θεολογική στέρη- 
ση είχε ως συνέπεια την παραμονή τους σε κατάσταση ακινησίας, στην απλή 
συντήρηση των παλαιών, και μάλιστα αυτών που ήταν ανώδυνα για το χρατικό 
κατεστημένο, δηλαδή στην υποτονικότητα χαι τη στασιμότητα. Η θεολογινή 
πενία που παρουσιάστηκε σε ορισμένες Ορθόδοξες Εκκλησίες των ανατολικών 
χωρών, εκδηλώθηκε πολλές φορές και στο διορθόδοξο διάλογο, όπου κληρικοί 
και θεολόγοι αυτών των Εχχλησιών εμφανίζονταν αχατατόπιστοι χαι σε στοι- 
χειώδεις ακόµη θεολογιιές χαι ιστορικές γνώσεις. Βέβαια, εξαίρεση αποτελού- 
σαν πάντοτε οι Ρουμάνοι χαι Σέρβοι θεολόγοι, οι οποίοι είχαν οπωσδήποτε 
πολύ καλύτερη ενηµέρωση, χαι οι οποίοι, µετά τη δεκαετία του 1960, πέρασαν 
µε µια πολύ δυναμικότερη παρουσία µέσα στην ορθόδοξη χαι οικουμενική 
θεολογική συζήτηση. 

Τα αρνητικά στοιχεία που αναφέρθηκαν, τα οποία µόνο µελαγχολικές σκέ- 
ψεις μπορεί να προκαλούν για τη συμφορά που έπληξε την Ορθοδοξία χαι τις 
πληγές που άφησε πίσω της, έρχεται σε μεγάλο βαθμό να εξισορροπήσει μια 
άλλη πραγματικότητα, η οποία ανέδιδε πνοή καρτερίας, ελπίδας χαι εσωτερι- ΄ 
κής χαράς: πρόκειται για τη λειτουργική ζωή, για την ορθόδοξη λατρεία. Αυτή, 
εχτός από την περίπτωση της Αλβανίας, διατηρήθηκε όλα αυτά τα χρόνια 
αχατάπαυστη στις υπόλοιπες Ορθόδοξες Εκχλησίες του χομμουνιστικού στρα- 
τοπέδου. Το επαναλαμβανόμενο συνεχώς «Ευλογητός ο Θεός», µε το οποίο 
άρχιζε κάθε αχολουθία, άνοιγε τη θύρα της πονεμένης ψυχής χαι εισήγε τον 
ορθόδοξο χριστιανό στον κόσµο της παρηγοριάς, της χαράς χαι της ελπίδας. 
Συγχρόνως, τον κρατούσε συνδεδεμένο µε την Εχχλησία και τη ζωή της, µε την 
κοινή λατρεία, µέσα στην οποία αισθανόταν αυτός να διαφοροποιείται από την 
παγερή κοινωνία που είχε δημιουργήσει το μαρξιστιχό καθεστώς, χαι ένιωθε 
τη θέρμη της αδελφοσύνης χαιτης κοινότητας «ἐν Χριστῷ». Το χοινό ποτήριο 
της θείας Μεταλήψεως τον ένωνε µε το Χριστό, αλλά και διαχρονικά χαι 
υπερχρονιχά, µε την επίγεια χαι ουράνια Εχχλησία, και έτσι ένιωθε ότι ανήχει 
κάπου αλλού, εκεί όπου δεν έφτανε η εξουσία του άρχοντος του χόσμου τούτου. 
Οι εχχλησιαστιχές ακολουθίες, οι ιερές εικόνες, τα λείψανα των αγίων, το 
περιβάλλον του ναού, συνέθεταν το πλαίσιο µιας σωστικής χιβωτού, μέσα στην 
οποία χυριαρχούσε η χατάνυξη και η υπέρβαση του επίγειου και φθαρτού, το 
οποίο ταυτιζόταν στη συνείδηση του πιστού µε τον πόνο χαι τη στέρηση, υλική 
και, προπαντός, πνευματική. Η θεία Λειτουργία, τα τροπάρια χαι τα αναγνώ- 
σµατα κρατούσαν αυτό το λαό δεμένο µε τις αλήθειες και το δόγμα της Εκχλη- 
σίας, διότι τα λειτουργικά χείµενα του μετέφεραν ανόθευτο το οµολογιαχό 
πλαίσιο και τη δογματική διδασκαλία της Ορθοδόξου Θεολογίας. Έτσι, αυτός 
που κράτησε την Ορθοδοξία άσβεστη ήταν ο λειτουργών ναός, χαι η δύναμη 
αυτούτου ναού δοχιμάστηχε στην Αλβανία, όπου, όταν άνοιξε καιπάλι, η λαϊκή 
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ψυχή έβγαλε αμέσως από µέσα της ακριβώς εχείνο που είχε κρατήσει από τις 
ιερές ακολουθίες των χρόνων που είχαν προηγηθεί. Αν γίνει ποτέ σκέψη σε 
κάποιους εχχλησιαστικούς και θεολογικούς κύκλους για οποιαδήποτε µεταρ- 
ρύθμιση της ισχύουσας λειτουργικής πράξης και του τυπικού, θα πρέπει οπωσ- 
δήποτε να ληφθεί σοβαρά υπόψη η τεράστια δύναμη που απέδειξαν οι αχολου- 
θίες του μοναστηριαχού τύπου για την Εχχλησία µας. Η δύναμή τους δοχιµά- 
στηχε στη ροή της Ιστορίας χαι φάνηκε σαφώς η θετιχή συμβολή τους στη 
θρησχευτιχή ζωή του λαού. 

Αυτό, µέσα σε γενικότητες, ήταν περίπου το χτες στις Ορθόδοξες Εχχλησίες 
των ανατολικών χωρών, το οποίο άφησε πίσω του βαθιές πληγές, που μόνο με 
τη βοήθεια του Θεού χαι πολλή εργασία µπορούν να επουλωθούν. Τα προβλή- 
ματα όμως δε λείπουν χαι από τις υπόλοιπες Ορθόδοξες Εκκλησίες, χαι τα 
περισσότερα από αυτά είναι κατάλοιπα του παρελθόντος. Το γεγονός ότι ένα 
μεγάλο τμήμα της Ορθοδοξίας ζούσε υπό συνθήκες απαγορευτιχές, παρείχε 
λόγους δικαιολογίας για πολλά πράγματα, οι αιτίες όµως αυτές σήμερα έχουν 
εχλείψει. Τόσο για τον υπόλοιπο κόσµο όσο χαι για την Ορθοδοξία, η εποχή 
που ζούμε είναι ταραχώδης, μεταβατική χαι κρίσιμη. Βεβαίως, οπροσδιορισµός 
«Χρίσιμη» δύσχολα μπορεί να προσιδιάζει στην ίδια την ουσία της Εχκλησίας, 
η οποία, ως ίδρυμα που έχει για κεφαλή τον ίδιο το Χριστό, στέχεται πάνω από 
τους χλυδωνισμούς των κοσμικών πραγμάτων, εφόσον μάλιστα, σύμφωνα µε τη 
διαβεβαίωση του ιδρυτούτης, «πύλαι “Αδου οὐ χατισχύσουσιν αὐτῆς». (Οστόσο, 
υπό εσχατολογική προοπτιχή, µία χατά τόπον Εχχλησία µπορεί να υπόχειται 
στη θεία τιμωρία και παίδευση, όπως αυτό μαρτυρείται µέσα στο βιβλίο της 
Αποχαλύψεως, µε τις επιστολές προς τις εφτά Εχχλησίες της Μιμράς Ασίας. 
Εδώ λέγεται: «Καὶ τῷ ἀγγέλῳ τῆς ἐν Λαοδικείᾳ ἐκκλησίας γράψον: τάδε 
λέγει ὁ ἀμὴν, ὁ μάρτυς ὁ πιστὸς καὶ ἀληθινός, ἡ ἀρχὴ τῆς κτίσεως τοῦ Θεοῦ: 
οἶδα σου τὰ ἔργα, ὅτι οὔτε ψυχρὸς εἶ οὔτε ζεστός: οὕτως ὅτι χλιαρὸς εἶ, χαὶ οὔτε 
ζεστὸς οὔτε ψυχρός, μέλλω σε ἐμέσαι ἐχ τοῦ στόματός μου. Ὅτι λέγεις ὅτι 
πλούσιός εἰμι καὶ πεπλούτηκα καὶ οὐδενὸς χρείαν ἔχω, καὶ οὐκ οἶδας ὅτι σὺ εἶ 
ὁ ταλαίπωρος καὶ ἐλεεινὸς καὶ πτωχὸς καὶ τυφλὸς καὶ γυμνός, συμβουλεύω σοι 
ἀγοράσαι παρ᾽ ἐμοῦ χρυσίον πεπυρωμένον ἐκ πυρὸς ἵνα πλουτήσῃς, καὶ 
ἱμάτια λευκὰ ἵνα περιβάλῃ καὶ μὴ φανερωθῇ ἡ αἰσχύνη τῆς γυμνότητός σου, 
καὶ κολούριον ἵνα ἐγχρίσῃ τοὺς ὀφθαλμοὺς σου ἵνα βλέπῃς. Ἐγὼ ὅσους ἄν 
φιλῶ, ἐλέγχω χαὶ παιδεύω...». Και καταλήγει: «Ὁ ἔχων οὖς ἀκουσάτω τί τὸ 
Πνεῦμα λέγει ταῖς Ἐκκλησίαις» (Απ. 3, 14-19, 22). 

Είναι σαφές, λοιπόν, ότι το χωρίο αυτό της Αποχαλύψεως χαι τα άλλα 
παρεμφερή προς αυτό, μας επιτρέπουν να δούμε χαθαρά τον κίνδυνο της 
εξαφάνισης µιας ολόκληρης αυτοχέφαλης Εχκλησίας, όταν σ’ αυτήν έχει χαθεί 
ο ζήλος Χαι η θέρμη της αγάπης προς το Χριστό, χαι έχει μέσα της επικρατήσει 
το πνεύμα της εχκοσµμίκευσης. Γιατί, αν δε δεχτούμε το μήνυμα του βιβλίου της 
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Αποχαλύψεως υπό διαχρονική χαι μάλιστα εσχατολογική προοπτική, τότε το 
ανάγουμµε σε μύθο συγχρονικής διάστασης χαι απορρίπτουµε το θείο του μήνυ- 
μα. Δεν είναι τυχαίο ότι στον κανόνα της Καινής Διαθήκης η Αποκάλυψη 
τοποθετήθηκε τελευταία, για να μαρτυρεί την επικείμενη έλευση του Κυρίου, 
Χαι γα μεταφέρει την τελευταία υπόσχεσή Του προς την Εχχλησία Του: «ναί, 
ἔρχομαιταχύ» (Απ. 22, 20). Αυτή η εσχατολογική προοπτική, αυτή η συναίσθηση 
της διαρκούς έλευσης του Χριστού, η βαθιά συνείδηση της παρουσίας Του μέσα 
στην Ιστορία, µέσα στη ζωή της Εχχλησίας, µιας παρουσίας που είναι και 
ελεγχτική των δικών µας πράξεων, αλλά χαι ενισχυτιμή της πνευματικής µας 
ζωής, παρουσία αενάως ζωογόνα, είναι το στοιχείο που πρέπει να κυριαρχήσει 
στην καθημερινή πραχτική της Εκκλησίας. Μια τέτοια προοπτιχή δεν είναι κάτι 
καινούριο, δεν είναι κάτι που δεν υπάρχει ήδη στη ζωή της Εχκλησίας: δεν 
έχουµε παρά να προσέξουμε την ίδια τη Θεία Λειτουργία, για να τη βρούμε 
διάχυτη μέσα της, γιατί η ίδια η Θ. Λειτουργία είναι µια εσχατολογική πράξη, 
αρχεί βεβαίως να την βιώνουμε σωστά χαι σε βάθος, και προπαντός να γίνει 
συνείδηση των πιστών ότι δεν μετέχουν σ᾽ αυτήν παθητικά, αλλά ενεργητικά, 
ότι δεν είναι µια μαγική πράξη των λειτουργών χληριχών, αλλά συμπράττουμε 
όλοι στην τέλεσή της. 

Το εσχατολογιμό μήνυμα της Αποχαλύψεως χαι η θεία υπόσχεση «ναί, 
ἔρχομαι ταχύ», δημιουργούν τις βάσεις για οποιαδήποτε νέα προοπτική της 
Ορθοδοξίας µέσα στο σύγχρονο κόσμο. Δεν αρχεί να διατηρούμε απλώς το 
ορθόδοξο δόγμα αλώβητο σαν θησαυρό σε σχοτεινό θησαυροφυλάχιο, πρέπει 
συγχρόνως να το βιώνουμε χαι να το διδάσχουμε στον κόσμο. Πρέπει να 
αχούσουμε «τί τὸ Πνεῦμα λέγει ταῖς Ἐκπλησίαις», χαι ο λόγος του Πνεύματος 
δεν είναι λόγος κοσμιχός, παρά λόγος θείος. Το χτες μάς έχει χληροδοτήσει ένα 
πλήθος από προβλήματα, ένα σωρό αμαρτήματα, κλήρου και λαού, από τα 
οποία έχουμε χρέος να απαλλαγούμε. Ο χίνδυνος της εκκοσµίκευσης της εχ- 
Χλησυαστικής µας ζωής ελλοχεύει, χαι μάλιστα περισσότερο από ότι νομίζουμε, 
Χαι σ’ αυτόν μπορεί να οδηγηθούμε από τη στέρηση της βίωσης του βαθύτερου 
νοήματος του δόγματος. Στην Ορθόδοξο Εχχλησία το δόγμα δεν είναι υπόθεση 
του νοητικού, είναι βιωµατιχή εμπειρία, στην οποία οδηγείται κανείς µέσω της 
πνευματικής ζωής. Αυτός ο μυστικός χαρακτήρας της πνευµατιχής ζωής, ο 
οποίος δεν υπάρχει σ’ αυτή τη μορφή στις άλλες χριστιανιχές ομολογίες, απο- 
τελεί την ιδιάζουσα δύναμη της Ορθοδοξίας, δύναμη που της εξασφαλίζει την 
επιβίωση µέσα ο’ έναν κόσµο αντίξοο και ξένο προς την πνευματική της υφή. 
Εάν η Ορθοδοξία χάσει αυτό το ιδιαίτερο στοιχείο θα μεταπέσει σε μια εχχο- 
σμίκευση, σε µια κατάσταση που όλο χαι περισσότερο θα την ωθεί προς την 
ταύτιση µε τον Χόσμο χαι θα τη μεταστοιχειώνει σ᾽ ένα θρησκευτικό σύστημα 
περισσότερο δεμένο µε την εγχοσµμιότητα χαι λιγότερο µε την υπερβατική 
πραγματικότητα. Αυτό έχει πια σε µεγάλο βαθµό συμβείµε τη Ρωμαιοχαθολική 
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Εχχλησία, η οποία, µε τις διαρκείς συγχαταβάσεις της προς τον κόσμο, έχει 
βαθιά αλλοιωθεί και παραπαίει σημαντικά. 

Συχνά μιλάμε για αναβίωση της Ορθοδοξίας χαι βαυκαλιζόμαστε γι’ αυτό, 
παραβλέποντας όµως ένα πλήθος από παράγοντες πουτη σπιλώνουν. Τη στιγμή 
που η Ορθοδοξία έπρεπε να είναι το φως χαι ο λύχνος του κόσμου τούτου, αυτή 
εμφανίζεται στους αλλόδοξους χαι αλλόπιστους διαιρεμένη χαι Χαταχερµατι- 
σμένη. Στη Ρωσία υπάρχουν σήμερα τέσσερις τουλάχιστον ορθόδοξες εχχλη- 
σιαστιχές δικαιοδοσίες και ιεραρχίες, στην Ελλάδα δύο ή χαι περισσότερες, 
στη Βουλγαρία τρεις, στην τέως Γιουγκοσλαβία δύο, και απειλείται ήδη η 
ίδρυση τρίτης, ενώ στην Αμερική, την Αυστραλία και την Ευρώπη υπάρχει ένα 
αμέτρητο πλήθος από ορθόδοξες δικαιοδοσίες. Πώς μπορεί λοιπόν να πείσει η 
Ορθοδοξία σήμερατον αλλόδοξο κόσµο γιατην ενότητάτης, όταν αυτός βλέπει 
με τα ίδια του τα μάτια τους ανταγωνισμούς και τις εθνικιστικές αντιδιχίες των 
ορθοδόξων; Πώς θα ασχήσει η Ορθοδοξία την ιεραποστολική της κλήση, όταν 
οι εκκλησιαστικέςτης δικαιοδοσίες στην Ευρώπη,την Αμερική καιτην Αυστρα- 
λία αποτελούν ένα µμωσαϊχό εθνικών οµάδων, χαιτο χειρότερο, όταν καταστρα- 
τηγείται χατάφωρα ο αρχαιότατος χαι χανονικός θεσμός του επισκοπικού 
αξιώματος µε την ύπαρξη περισσοτέρων από έναν ορθοδόξων επισκόπων στην 
ίδια πόλη, και όταν η διοικητική δικαιοδοσία του επισκόπου χαθορίζεται από 
χριτήρια εθνιχά, δηλαδή καθαρά χοσµιχά χαι όχι εκκλησιαστικά; Ολα αυτά 
αποτελούν σηµαντιχό ανασταλτιχό παράγοντα για την άσχηση του ιεραποστο- 
λιχού έργου της Ορθόδοξης Εκκλησίας. 

Εδώ ίσως θα έπρεπε να αναφερθούμε σε κάποια πραγματικότητα που 
αποτελεί ένα πολύ λεπτό πρόβλημα, το οποίο όµως δεν πρέπει να παραβλέπε- 
ται. Ο λόγος περί Οικουµμενισμού. Είναι σαφές ότι η επανένωση των χριστιανών 
είναι χάτι το οποίο πρέπει να επιθυμούμε χαι για το οποίο πρέπει να προσευ- 
χόμαστε. Ωστόσο πρέπει να µας γίνει συνείδηση ότι ο θεολογικός διάλογος 
σήμερα διεξάγεται µε χριστιανικές ομολογίες, μερικές από τις οποίες έχουν 
πολύ συγκεχυμένα και αδιευχρίνιστα δογματικά όρια, σε σηµείο μάλιστα που 
όταν συνδιαλεγόµαστε μαζί τους περί Χριστού χαι Αγίου Πνεύματος, να µην 
εννοούμε τα ίδια πράγματα. Το τραγικότερο είναι ότι, εκείνο που παραγνωρί- 
ζεται στην οικουμενική συζήτηση, είναι η πνευματικότητα της κάθε ομολογίας, 
γιατί, για εµάςτους Ορθοδόξους, αυτή εχφράζειτη βίωση του δόγματος. Οπως 
επίσης απαράδεκτο είναι ότι στο Οικουμενικό Συμβούλιο των Εκκλησιών, όλες 
οι συμμετέχουσες εκκλησίες νοούνται ίσες ως προς την κατοχή μέρους της 
: αλήθειας, και ως εκφράζουσες τµήµα της µιας χαι αδιαιρέτου Εκκλησίας. Το 
γεγονός ότι το Πατριαρχείο Ιεροσολύμων, και πιο πρόσφατα η Εκκλησία της 
Ρωσίας, αποχώρησαν από το Συμβούλιο των Εκκλησιών, δημιουργεί µια πραγ- 
ματικότητα, που δεν συνηγορεί υπέρ του ενιαίου προσώπου της Ορθοδοξίας 
στην υπόθεση του οικουμενισμού. Η σκοπιμότητα συμμετοχής των Ορθοδόξων 
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Εκκλησιών του τέως κομμουνιστικού στρατοπέδου στην οικουμενική κίνηση 
ρυθμιζόταν παλαιότερα µε βάση πολιτιχά χριτήρια, χαι ήταν απόλυτα ελεγχό- 
µενη απότον κομματικό μηχανισμό. Σήμερα αυτές οι δεσμεύσεις δεν υπάρχουν, 
και ο ενοχλητιιός προσηλυτισµός που ασκείται από θρησκευτικές ομολογίες 
που συμμετέχουν στην οικουμενική χίνηση σε βάρος των Ορθοδόξων Εχκλη- 
σιών οδηγούν σε μιαν επανεχτίµηση παλαιοτέρων αποφάσεών των. 

Εδώ όµως αναπόφευκτα γεννιέται στη συνείδηση των ορθοδόξων ένα ερώ- 
τημα, το οποίο οπωσδήποτε περιμένει μιαν απάντηση: Ενώ καταβάλλεται τόση 
προσπάθεια γιατην πραγματοποίηση διαλόγου με ομολογίες, μετις οποίεςτόσα 
λίγα χοινά σημεία έχουµε, γιατί δεν καταβάλλεται καμιά προσπάθεια για ένα 
διάλογο µε τους οπαδούς του παλαιού ημερολογίου, µε τους οποίους µας 
χωρίζει µόνο το ηµερολογιαχό θέμα; Και ενώ χοντεύουμε να φθάσουμε στην 
πλήρη χουνωνία µε τους μονοφυσίτες, και μάλιστα µέσα από ομιχλώδεις συμ- 
πτώσεις δογματικών θέσεων, πώς εξακολουθούμε να αφήνουμε εχτός χοινω- 
νίας ανθρώπους µε τους οποίους έχουµε απόλυτη ταυτότητα δόγματος και 
λειτουργικής πράξης; Η αδιαφορία µας προς την κατεύθυνση αυτή δημιουργεί 
καθημερινά νέες κοινότητες παλαιοημερολογιτών στην Ελλάδα, τη Ρωσία, τη 
Βουλγαρία, την Αμερική, την Αυστραλία και αλλού. Επιπλέον συμβαίνει οι 
κοινότητες αυτές να θέτονται σε πλήρη χοινωνία μεταξύ τους, µε αποτέλεσµα, 
ενώ προσπαθούμε να διαλεγόμαστε χαι να ενωθούμε µε αιρετικούς, µε τους 
οποίους δύσχολα μπορούμε να βρούμε µια κοινή θεολογική γλώσσα, η Ορθο- 
δοξία όλο χαι περισσότερο καταχερματίζεται, και το πρόβλημα των εχχλησια- 
στικών δικαιοδοσιών της περιπλέκεται αχόµη περισσότερο. Πού είναι μια 
οιχουµμενική χίνηση µέσα στο χώροτης Ορθοδοξίας; Κάτι εδώ µας θυμίζειτους 
λόγους του Κυρίου: «εἰς ὁδὸν ἐθνῶν μὴ ἀπέλθητε καὶ εἰς πόλιν Σαμαρειτῶν μὴ 
εἰσέλθητε: πορεύεσθε δὲ μᾶλλον πρὸς τὰ πρόβατα τὰ ἀπολωλότα οἴκου Ἰσ- 
ραήλ». 

Τα αδύνατα σηµεία που έως εδώ αναφέρθηκαν θα μπορούσαν να διορθω- 
θούν σε σημαντικό βαθμό, αν υπήρχε υψηλής στάθμης θεολογική επιστήμη μέσα 
στις ορθόδοξες Εκκλησίες. Δυστυχώς κάτι τέτοιο δεν μπορούμε να το υποστη- 
ρίξουμε µε σοβαρότητα. Μιλήσαμε παραπάνω για τις Εκκλησίες που έζησαν 
μέσα στο σκοτάδι των μαρξιστιχών καθεστώτων. Τι μπορούμε όµως να πούμε 
και για εχείνες που ζουν ελεύθερες; Θεολογικές σχολές βέβαια έχουµε αρκε- 
τές, το επίπεδό τους όµως βρίσχεται πολύ μαχριά από το επιθυμητό. Στον 
ελλαδιχό χώρο ισχύει διδακτικό σύστημα που έχει επιφέρειτην απίσχνανσητων 
θεολογικών γνώσεων, χαι ο τρόπος επιλογής των φοιτητών της Θεολογίας είναι 
απαράδελτος. Οιυψηλής στάθµης ορθόδοξοι θεολόγοι είναι σήμερα ελάχιστοι, 
και αυτοί κάποιας ηλικίας. Υπερασπιζόμαστε το κύρος των Ελλήνων Πατέρων 
της Εκκλησίας, και δεν έχουμε πια νέους ανθρώπους που να μπορούν να 
διαβάζουν τα έργα τους στο πρωτότυπο. Ας µη μιλήσουμε χαιγιατους Λατίνους 
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Πατέρες, για τους οποίους υπάρχει παχυλή άγνοια. Αναρωτιέται κανείς ποια 
μπορεί να είναι η προοπτική της ελληνικής Θεολογίας, όταν αυτή όλο χαι 
περισσότερο εξικνείται σε θεολογικά δοκίμια συνθηµατιχού χαι εντυπωσιογε- 
νούς περιεχομένου; ΄Ολο χαι περισσότερο χάνεται το βάθος χαι η σύνθεση της 
πατερικής σχέψης, ενώ οι θεολογικές συζητήσεις του μεγάλου πλήθους των 
θρησχευτιχών χαι θεολογικών ακόµη εντύπων που µας κατακλύζουν περιορί- 
ζονται απλώς στην επιφάνεια των πραγμάτων. Οι νεαροί θεολόγοι δεν γνωρί- 
ζουν καν να εκφράζονται µε τη σωστή θεολογική ορολογία. Δεν είναι τυχαίο το 
γεγονός ότι μέσα στο θόρυβο των πρόσφατων αντεγχλίσεων Χληρικών χαι 
λαϊχών στους κόλπους της Εχχλησίας της Ελλάδος για το πολύ γνωστό θλιβερό 
ζήτημα, εχείνο ακριβώς που έλειψε ήταν ο βαθύς θεολογικός λόγος, έλευψε η 
εχκλησιολογική θεώρηση της κρίσης, και η υπόδειξη λύσης μέσα στα πλαίσια 
της πατεριχής σχέψης. Οσο περισσότερο οξύνεται η διαμάχη, τόσο περισσό- 
τερο το ύφος του λόγου γίνεται χοσμιχό, θυμίζει διαμάχη αντιπάλων πολιτικών 
κομμάτων. 

Αν οι διαπιστώσεις αυτές µπορεί να µας προχαλούν µελαγχολικές σκέψεις, 
ωστόσο δεν αναφέρονται σε πράγματα που δεν επιδέχονται θεραπεία, γιατί 
μέσα στη ζωή της Εκχλησίας µόνο η βλασφημία του Αγίου Πνεύματος µπορεί 
να θεωρηθεί αθεράπευτη. Με πολύ λίγες εξαιρέσεις, η Ορθοδοξία ζει σε µια 
κατάσταση στασιμότητας, λείπει µια ανανεωτική πνοή, χαι ίσως αυτή η πραγ- 
- ματικχότητα µπορεί να εξηγήσει γιατί τόσο μεγάλος αριθµός νέων ανθρώπων 
στρέφεται προς το μοναχικό βίο, όπου, μέσα στη σιγή χαι την προσευχή, 
δημιουργούν το προσωπικό τους εσχατολογικό βίωμα, αυτό που έχει εκλείψει 
γενικότερα από τη ζωή της εκκλησιαστικής κοινότητας. Για προοπτικές της 
Ορθοδοξίας δεν είναι εύκολο να μιλήσουμε. Οι προοπτικές ισχύουν συνήθως 
για τους εγχόσµιους θεσμούς, εκεί όπου υπάρχουν προγραμματισμοί, οι οποίοι 
βασίζονται σε μαθηματικούς υπολογισμούς. Στο χώρο της Εχχλησίας οι οποιεσ- 
δήποτε προοπτιχές βασίζονται στη συνάρτηση του βαθμού σχέσης μας µε το 
Χριστό, µε την τήρηση των εντολών Του, µε την υποταγή στο θείο θέλημά Του, 
χαι αυτοί είναι παράγοντες που δεν μπορούν να τεθούν υπό προγραμματισμό. 
Θα ήταν ίσως δυνατό να ελπίσουμε σε µια γενική αφύπνιση και στην επιδίωξη 
μιας ανανέωσης, η οποία θα προέκυπτε από µια συνοδική αντιμετώπιση των 
υπαρχόντων προβλημάτων. Η προετοιμασία της Μεγάλης Συνόδου θα πρέπει 
οπωσδήποτε να επισπευθεί, και ίσως θα έπρεπε να επαναπροσδιοριστεί η 
ημερήσια διάταξή της υπό το πρίσμα των νεότερων δεδομένων. Εκείνο όµως 
που πρωτεύει είναι να επαναβεβαιωθεί η πανορθόδοξη εμπιστοσύνη και η 
προσήλωση προς το Οικουμενικό Πατριαρχείο, το οποίο είναι εξ ορισμού η 
μητέρα Εκκλησία, που διαθέτει τη μαχραίωνα πείρα στο να διευθετεί. τις 
αντιθέσεις, χαι να κατευθύνει τα πράγματα ολόχληρης της Ορθοδοξίας. Σήμε- 
ρα, περισσότερο από άλλοτε, ο ρόλος του καθίσταται πρωταρχικός για την 
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επίλυση των εχκρεμοτήτων, και κυρίως εχείνης των εχχλησιαστικών δικαιοδο- 
σιών -πρόβλημα σοβαρό, το οποίο, όσο διαιωνίζεται, αποτελεί σκάνδαλο και 
τεχμηριώνει μια τρομερή αδυναμία της Ορθοδοξίας να αρθεί στο ύψος εκείνης 
της τάξης που επικρατούσε στην αρχαία Εχχλησία. 

Δεν πρέπει να αποχλείσουµε το ενδεχόμενο ὅτι γρήγορα θα διαπιστώσουμε 
πόσο πολύ µας λείπει η σοβαρή θεολογική παιδεία. Η προπαγανδιστική και 
προσηλυτιστιχή δράση των διαφόρων χριστιανικών ομολογιών χαι αιρέσεων 
μέσα στον παραδοσιαχό χώρο της Ορθοδοξίας, δεν µπορεί χαι δεν πρέπει να 
αντιμετωπιστεί µε αστυνοµιχά μέτρα, παρά µε την αφύπνιση της ιεραποστολι- 
Χής ιδιότητας της Εκκλησίας, η οποία πρέπει να επανευαγγελιστεί το λαό της, 
που σε μεγάλο βαθµό έχει περάσει σε μια λατρευτική ζωή ρουτίνας. Η τυπική 
προσέλευση στη θεία Λειτουργίατης Κυριακής καιτις ακολουθίες των μεγάλων 
εορτών δεν μπορείνα αποτελείλόγο επανάπαυσης. Οσο µορφώνονταιοι μάξες 
τόσο περισσότερο θα απαιτούν μια πιο ενεργό συμμετοχή στη λατρεία, θα 
επιζητούν µια συνολικά προσευχόµενη εχχλησιαστική κοινότητα, και αυτά 
αχριβώς τα στοιχεία χηρύττουν οι προσηλυτιστές, ενώ όλα αυτά υπάρχουν 
δυνάμει πολύ πιο ζωντανά μέσα στην Ορθοδοξία, αλλά δυστυχώς δεν τα ανα- 
ζωογονεί µια ρωµαλέα θεολογική και λειτουργική κίνηση. Μας λείπει µια 
λειτουργική αναγέννηση, χαι όταν λέμε λειτουργική αναγέννηση δεν εννοούμε 
κατάργηση ακολουθιών ή γεοτεριστικές αλλαγές, αλλά μόρφωση του λαού µας 
επάνω στη λειτουργιιή ζωή, εξοικείωση µε το λειτουργυιό βιβλίο και τις αχο- 
λουθίες, ώστε να μπορέσει να ξεφύγει από την παθητική παραχολούθηση της 
λειτουργικής ζωής χαι να ενεργοποιηθεί µέσα σ’ αυτήν. Αν δεν χαλλιεργηθεί 
χαι πάλι στο λαό η πεποίθηση για την ενεργό συμμετοχή του στη λειτουργική 
ζωή, κινδυνεύουμε να περιπέσουμε στην κατάσταση που έχει περιέλθει η 
Ρωµμαιοχαθολική Εκκλησία, όπου το κυριαρχούν συστατικό στη λειτουργική 
πράξη είναι μόνος ο ιερέας, ο οποίος µπορεί να λειτουργεί για µόνο τον εαυτό 
του, εν απουσία «περιεστῶτος λαοῦ». Δεν είναι δυνατό να διατηρούνται σήμερα 
καταστάσεις που είχαν διαμορφωθεί σε εποχές όπου ο λαός ήταν βαθιά αγράμ- 
ματος, ο δε κλήρος σε ελαφρώς καλύτερο από αυτόν επίπεδο. 

Για την επίτευξη όµως όλων αυτών των στόχων απαιτείται βαθιά χαι πολυε-᾿ 
τής θεολογική παιδεία. Αυτό πρέπει να αποτελέσει πρωταρχιχό μέλημα των 
ταγών της Εχχλησίας. Η ιερή επιστήµη δεν περιορίζεται στο να προετοιμάζει 
επαγγελματίες, παρά οφείλει να προετοιμάζει εκείνους που θα ορθοτομήσουν 
το λόγο της αλήθειας, θα χηρύξουν χαι θα φωτίσουν τον ευσεβή λαό, χαι αυτό 
το λειτούργημα είναι ιερό, σοβαρότατο χαι πολύ υπεύθυνο. Ο προσηλυτιστής 
έρχεται πάντα με άριστη βιβλιχή και θεολογική κατάρτιση, και για να αντιµε- 
τωπιστεί πρέπει να υπάρξει αντίστοιχη προετοιμασία από μέρος των ορθοδό- 
ξων κληρικών και θεολόγων. Τη δημιουργία θεολογικών σχολών στην Ουχρα- 
νία χαι τη Ῥωσία το 160 χαι 17ο αιώνα υποκίνησε αχριβώς η δράση της 
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ΑΝΤΩΝΙΟΣ-ΑΙΜΙΛΙΟΣ ΤΑΧΙΑΟΣ Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΑΠΟ ΤΟ ΧΘΕΣ ΣΤΟ ΑΥΡΙΟ 


ρωμαιοχαθολικής ουνιτικής προπαγάνδας, η οποία διέθετε υψηλής στάθμης 
θεολόγους χαι μάλιστα [ησουῖτες. Αυτό πρέπει να γίνει σύντομα συνείδηση της 
ιεραρχίας της Εκκλησίας, διότι η σωστή θεολογική προπαρασκευή απαιτεί 
μεγάλη προετοιμασία χαι βαθιά μόρφωση. 

Το πολύ ευοίωνο σηµείο στη ζωή των Ορθοδόξων Εχχλησιών είναι το 
γεγονός ὁτι ο λαός στρέφεται όλο χαι περισσότερο προς το θρησχευτιχό βιβλίο, 
η ανάγνωση του οποίου τον οδηγεί οπωσδήποτε πιο κοντά στην Εχχλησία, υπό 
τον όρο ότιη επαφήτου µε την ιεραρχία καιτον χλήρο δεν θατον απογοητεύσει. 
Στην Ελλάδα το θρησχευτικό βιβλίο κατέχει ίσως την πρώτη κυκλοφορία. Στις 
πρώην κομμουνιστικές χώρες η δίψα για τη γνωριμία µε την Ορθοδοξία είναι 
πολύ μεγάλη. Αυτό όµως δημιουργεί τεράστιες ευθύνες για την ιεραρχία, χαι 
καλεί για µια θερμή σε συναίσθημα επαφή µε το λαό. Δεν χρειάζονται μόνο 
χήρυχες, χρειάζονται πατέρες, χαι αυτό ο Απόστολος Παύλος το τόνισε διαχω- 
ρίζοντας τους ρόλους καιτη βαρύτητά τους: «Οὐχ ἐντρέπων ὑμᾶς γράφω ταῦτα, 
ἀλλ᾽ ὡς τέχνα µου ἀγαπητά νουθετῶ. Ἐὰν γὰρ μυρίους παιδαγωγοὺς ἔχητε ἐν 
Χριστῷ, ἀλλ᾽ οὐ πολλοὺς πατέρας: ἐν γὰρ Χριστῷ Ἰησοῦ διὰ τοῦ εὐαγγελίου 
ἐγὼ ὑμᾶς ἐγέννησα». Και πατέρας πάνω από όλα σημαίνει αγάπη, χαι κυρίως 
αυτό. 

Το λαϊκό στοιχείο πρέπει να διαδραματίσει ενεργώς το ρόλο του µέσα στη 
ζωή της Ορθοδοξίας. Αυτή η δραστηριοποίησή του µπορεί να ανοίξει μεγάλες 
προοπτικές αναζωογόνησης της Ορθοδοξίας, γιατίπραγµατιχά η αναζωογόνη- 
ση αποτελεί επιταχτική ανάγχη χαι πρέπει να συντελεστεί µε πρωτοβουλία της 
ιεραρχίας. Σήμερα διαβάζουμε πολλά σε εφήµερα έντυπα για την ανάγχη 
δημιουργίας ορθοδόξου τόξου για τη σωτηρία των ορθοδόξων λαών χαι άλλα 
παρόμοια. Αχόµη γίνεται λόγος και για χίνημµα νεορθοδόξων. ΄'Ολα αυτά κινού- 
νται σε νοητικές κατηγορίες Ἑένες προς το πνεύμα της Εκκλησίας, ξεχινούν 
από αφετηρίες πολιτικής υφής και, αν επικρατήσουν, θα προχαλέσουν απόχλι- 
ση απότον ορθό δρόμο. Η Ορθοδοξία, υπό οποιαδήποτε έννοια χαι αν ληφθεί, 
δεν μπορεί να κινηθεί έξω από τα πλαίσια της χουνοτιχής χαι λατρευτιχής ζωής 
της Εχχλησίας, της οποίας το βασικό ιστό αποτελεί η ίδια η ιεραρχία. Η 
Ορθοδοξία πρέπει να διαφυλαχτεί αμέτοχη από σχήματα ξένα προς την ουσία 
της, γιατί Ορθοδοξία, όπως είπαμε, είναι η ίδια η Εκχλησία. Οποιαδήποτε 
διαδικασία προς αναζωογόνηση βιωμάτων και θεσμών της Ορθοδοξίας πρέπει 
να διενεργηθεί µε βάση την ίδια της την παράδοση χαι τους αποταμιευμένους 
θησαυρούς της στο δόγμα, τη λατρεία και την ιστοριχή της πείρα. Οτιδήποτε 
- δώσει µια νέα πνοή στη ζωή της, θα πρέπει να βγει µέσα από τα ίδια της τα 
σπλάχνα: «Καὶ τοῦτο, εἰδότες τὸν καιρόν, ὅτι ὥρα ἡμᾶς ἤδη ἐξ ὕπνου ἐγερθῆναι: 
νῦν γὰρ ἐγγύτερον ἡμῶν ἡ σωτηρία ἤ ὅτε ἐπιστεύσαμεν. Ἡ νὺξ προέχοψεν, ἣ 
δὲ ἡμέρα ἤγγικεν» (Ρωμ. 13, 11-12). Οι προοπτιχές µας, λοιπόν, χαι η σωτηρία 
μας βρίσκονται µέσα στην Εχκλησία και ποτέ έξω από αυτήν. 
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Εχχλησιαστική διοίκηση και λαϊχοί 
΄Αλλοτε χαι τώρα. 


Νικόλαος Θ. Μπουγάτσος 


Οὐκ οἰκείᾳ γνώμῃ (οἱ ᾿Απόστολοι) ἔπρατ- 
τον, ἀλλά πρότερον ἀπελογοῦντο τῷ πλήθει. 
οὕτω καί νῦν γίνεσθαι ἔδει. 

Ἰωάννης Χρυσόστομος 
ψήφῳ τοῦ λαοῦ παντός. 

Γρηγόριος Ναζξιανζηνός 


Ματιές στην ιστορία 


Λέμε πως είµαστε «Αποστολική» Εχχλησία, γι αυτό έχουµε για πρότυπο τη 
ζωή χαι τη διδασχαλία των Αποστόλων. Στην Αποστολική λοιπόν εποχή βλέ- 
πουμε την πλήρη συμμετοχή των λαϊχών-«λαός του Θεού», σ’ όλες τις (διοικη- 
-τιχές) αποφάσεις των Αποστόλων. Αναφέρω τις δύο πρώτες και χλασικές 
περιπτώσεις. Γενικά: τη συμμετοχή του λαού στην Αποστολική Σύνοδο'. Και 
ειδιχά: τη συμμετοχή του λαού στην εκλογή του αποστόλου Ματθία]. 

Την Αποστολιχή Σύνοδο αποτελούσαν «οἱ ᾿Απόστολοι, οἱ πρεσβύτεροι» και 
«πᾶν τὸ πλῆθος» (άντρες και γυναίκες). Τελικά αποφάσισαν: «ἔδοξε τοῖς 
᾿Αποστόλοις καὶ τοῖς πρεσβυτέροις σὺν ὅλῃ τῇ Ἐχχλησία». Και στην επιστο- 
λή που έστειλε στην Εχχλησία της Αντιοχείας αρχίζει µε τα εξής: «Οἱ ᾿Απόστο- 
λοι καὶ οἱ πρεσβύτεροι καὶ οἱ ἀδελφοί», οι λαϊκοί, άντρες χαι γυναίκες. Εποµέ- 
Ὕως η σημερινή κατάσταση που στη Σύνοδο μετέχουν μόνο οι Επίσκοποι (και 
ένας δυο πρεσβύτεροι, μόνο για γραμματέας) δεν είναι σύμφωνη µε την «απο- 
στολιχή» οργάνωση, είναι µια εξαίρεση που πρέπει να διορθωθεί, αν θέλουμε 
να είµαστε συνεπείς ορθόδοξοι - αποστολιχοί. 

Για την εκλογή του Ματθία: Στη συγκέντρωση «ἦν τε ὄχλος ὀνομάτων ἐπὶ τὸ 
αὐτὸ ὡς ἑκατὸν εἴκοσιν», δηλαδή οι ένδεκα Απόστολοι χαι λαϊκοί «σὺν γυναιξὶ 
καὶ Μαρίᾳ τῇ μητρὶ τοῦ Ἰησοῦ χαὶ σὺν τοῖς ἀδελφοῖς αὐτοῦ». Μετά την 


"Απόσπασμα μελέτης που το πλήρες περιεχόμενό της είναι το εξής: Η Εκχλησία - Ο προϊστάμενος της 
διαχονίας - Οι λαϊκοί - Κοινωνία και κατεστημένο - Η διοίκηση -Ἡ προσφορά στην Εχχλησία - Ματιές 
στην ιστορία - Η σύγχρονη πραγµατιχότητα - Τι πρέπει να γίνει; Σημειώσεις. 

1. Πραξ. 15, 6-29. 

2. Πραξ. 1, 12-26. 
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ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΣΗΜΕΡΑ 


εισηγητιχή ομιλία του Πέτρου «επρότειναν δύο» («ἔστησαν δύο») χαι µε κλήρο 
εξελέγει ο Ματθίας. : 

Ώστε οι Απόστολοι, οι πρεσβύτεροι χι όλοι οι λαϊκοί, άντρες χαι γυναίκες, 
εξέλεξαν το Ματθία, ως δωδέχατο Απόστολο, που είναι πολύ ανώτερος από 
έναν Επίσκοπο. Σήμερα σχεδόν μόνο στην ελλαδιχή Εκκλησία (κι όχι στις 
άλλες) εκλέγουν τους Επισκόπους μόνο οι Επίσκοποι. Αυτό είναι μια εξαίρεση 
απ’ τον αποστολικό τρόπο ζωής, που πρέπει να επανορθωθεί, γιατί έτσι δεν 
μπορεί να ονομαζόμαστε «Αποστολική» Εκκλησία. 

Για τα χρόνια µετά τους Αποστόλους αναφέρω ενδεικτικά τις ακόλουθες 
περιπτώσεις: 

Ο άγιος Κλήμης, επίσκοπος Ρώμης (ἠ- 101 μ.Χ.) έλεγε ότι η εχλογή των 
Χληρικών γινόταν «συνευδοχησάσης τῆς Ἐκκλησίας πάσης»᾽. 

Στις «Αποστολικές Διαταγές» (4ος ή 5ος αιώνας)᾽ διαβάζω: «Ἐπίσκοπον 
χειροτονεῖσθαι... ἐν πᾶσιν ἄμεμπτον, ἀριστίνδην ὑπὸ παντὸς τοῦ λαοῦ ἐχλελεγ- 
μένον». 

Στην Αφρική, στα χρόνιατου αγίου Κυπριανού (1-258 μ.Χ.) αναφέρει ο ίδιος 
πως ο λαός παραχολουθείτη Σύνοδο χαι εκφράζει τη γνώμη του στη συζήτηση. 

Ο άγιος Γρηγόριος ο Ναζιανζηνός ή Θεολόγος (ἠ- 389γ᾽ επανειλημμένως 
γράφει ότι οι Επίσχοποι εχλέγονται «ψήφῳ τοῦ λαοῦ παντός». 

Στο Μιλάνο, ο άγιος Αμβρόσιος Μεδιολάνων (ἠ- 3907) συνιστά στις συνε- 
δριάσεις της Συνόδου να αχούγονται οι γνώμες των πρεσβυτέρων χαι των 
λαϊκών. 

Στην Ελβίρα της Ισπανίας που έγινε Σύνοδος το 350 μ.Χ. έλαβαν μέρος 19 
επίσκοποι, 26 πρεσβύτεροι, διάκονοι χαι όλος ο λαός. 

Κοντά στη Μασσαλία, Β.Δ. της, στο Αραούστο το 529 μ.Χ. που αναφέρεται 
Σύνοδος, έλαβαν μέρος χαι λαϊχοί και υπέγραψαν κι αυτοί τα πραχτικά. 

Ο Ιεροσολύμων Σωφρόνιος εξελέγη (634 μ.Χ.)', «βίᾳ [χωρίς να το θέλει] 
θεοφιλῶν χληρικῶν καὶ ευλαβῶν μοναχῶν καὶ πιστῶν λαϊχῶν τῶν πάντων 
πολιτῶν τῆς ἀρχαίας Χριστοῦ τοῦ Θεοῦ ἡμῶν πόλεως» των ᾿εροσολύμων. 

Το ίδιο µε το Αραούστο έγινε το 789 μ.Χ. στη Σύνοδο της Καλχούτας (στην 
Ινδία). 

Στις Οικουμενικές Συνόδους: Τα αχριβή Πραλτικά των περισσοτέρων δεν 
σώξονται για να πληροφορηθούμετο μέγεθοςτης συμμετοχήςτων πρεσβυτέρων 
και των λαϊκών. Απ’ ότι όµως γνωρίζουμε θυμίζω: Ο Μ. Αθανάσιος στην Α΄ 


Κλήμης Ρώμης, ΒΕΠ, 1. 30, 30, 

«᾿Αποστολιχαί Διαταγαί», 4. Μ 1, 1069-1072. 

Γρηγόριος Ναζιανζηνός, Λόγος 21, 8. Λογ. 18. Μ 35, 1089-1032. 
Επιστολή Συνοδιχή. Μ 87 Γ΄, 3148. 


σιμι δ- ο 
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Ν.ΜΠΟΥΓΑΤΣΟΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣΤΙΚΗ ΔΙΟΙΚΗΣΗ ΚΑΙ Λαῖκοι 


Οιμουµμενική Σύνοδο (325 μ.Χ.) ήταν διάκονος χι όµως ήταν ο χύριος εισηγητής 
-η ψυχή της ορθόδοξης άποψης. 

Στη Δ΄ Οικουμενική Σύνοδο (451 μ.Χ.) έλαβαν μέρος χαι λαϊχοί, αναφέρονται 
επωνύμως μόνον 17 πολιτιιοί αξιωματούχοι, που µε εξαιρετική μαεστρία προκά- 
λεσαν τη λεπτομερή χαι εξονυχιστιχή διαλεύκανση ο’ όλα τα σηµεία του θέματος, 
ένα ένα. Έπειτα οι Επίσκοποι διαφωτισμένοι ψήφισαν την ορθόδοξη άποψη. 

Δικαιολογία για τον περιορισμό των λαϊκών στη Σύνοδο ήταν: οι λαϊχοί δεν 
ήταν πνευματιχά χαταρτισµένοι. (Η δικαιολογία αυτή δεν ισχύει σήμερα, που 
λ.χ. χι αυτοί οι κληρικοί χαι οι Επίσκοποι διδάσχονται την ορθόδοξη πίστη τους 
από λαϊκούς θεολόγους στις πανεπιστημιακές σχολές). Μετά τον Μ. Κωνστα- 
ντίνο, που επεκράτησε ο Χριστιανισμός, έσπευσαν πολλοί να γίνουν χριστιανοί, 
από μόδα χαι από συμφέρον. Δημιουργήθηκε λοιπόν ένας αχατάρτιστος όχλος 
χριστιανών. (Υπεύθυνοι είναι οι κληρικοί που βιάστηκαν να τους βαφτίσουν 
ακατάρτιστους). Ήταν όµως ακατανόητο να µη μετέχουν λαϊχοί στη Σύνοδο, 
γι αυτό χατ᾽ οικονομίαν (δηλαδή κατ᾽ εξαίρεση) μετείχαν εχ οἴΠείο µορφωµέ- 
νοι λαϊκοί αξιωματούχοι. Το εχχλησιαστιχό χατεστηµένο έτσι άρχισε µε τον 
περιορισμό των λαϊχών να φθάσει σήμερα στην ελλαδιχή Εχκλησία να µην 
υπάρχει ούτε ένας λαϊκός στη Σύνοδο. Ενώ το Οικουμενικό Πατριαρχείο το 
1922 καταρτίζει Κληρικολαϊχή Συνέλευση για την εχλογή του Πατριάρχη με 12 
Ἀληρικούς χαι 69 λαϊκούς’. 

Ο σύγχρονος Πατριάρχης Αλεξανδρείας (Παρθένιος) εξελέγη από Κληρι- 
κολαϊχή Συνέλευση µε 61] μέλη. Απ’ αυτούς μόνο 11 ήσαν Επίσχοποι, οι άλλοι 
ήταν ιερείς χαι οι περισσότεροι λαϊκοί. 

Στην Κύπρο ο Αρχιεπίσκοπος εχλέγεται από Κληρικολαϊχή Συνέλευση. 

Μόνο στην ελλαδική Εκκλησία δεν συμμετέχει ο λαός, αν χαιτο Σύνταγμα του 
1832 (της Ε΄ Εθνοσυνέλευσης) ορίζει: «Ἐχλεγομένων τῶν ὑποψηφίων (Ἐπι- 
σχόπων) καί προβαλλομένων ὑπὸ τῶν ἐπαρχειωτῶν [χληρικῶν καί λαϊκῶν] εἰς 
τὴν Κυβέρνησιν κατὰ τοὺς ἐκκλησιαστικοὺς Κανόνας». Τελικά όμως ο Μάου- 
ρερ κατάργησε χαι τη διάταξη αυτή χαι επέβαλε στο χράτος να εχλέγει τους 
Επισκόπους μεταξύτριών υποψηφίων πουπροτείνειη Σύνοδοςτων Επισκόπων. 

Το 1931 ο Α. Παχός, θεολόγος χαι βουλευτής Χίου, πρότεινε στην Κοινο- 
βουλευτική επιτροπήτου Υπουργείου Παιδείας στην εχλογήτων Επισκόπων να 
μετέχουν και λαϊκοί, αλλά η πρότασή του µε μία ψήφο μειοψήφισε". 

Το 1951 η «Ορθόδοξος Χριστιανική Εταιρεία» πρότεινε η εχλογή των 


7. Κανονισμός περί εκλογής και διορισμούτων Πατριαρχών (Κωνσταντινούπολις 1860), Κεφ. Γ΄, άρθ. 1-2. 

8. [Α. Παχός], Η συμμετοχή του κλήρου χαι του λαού εις την Διοίκησιν της Εκκλησίας και την εκλογήν 
των Επισκόπων. Έχκθεσις μειοψηφίας της Κοινοβουλευτικής Επιτροπής του Υπ. Παιδείας επί του 
σχεδίου νόμου «Περί Καταστάσεως Νόμου της Εχχλησίας της Ελ.», στο π. «Ἱερός Σύνδεσμος», 1931, 
σ. 79-82. 
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Επισκόπων να γίνεται «ψήφῳ κλήρου καὶ λαοῦ»"᾽. Με αφορμή την πρόταση 
αυτή η Θεολογική Σχολή του Πανεπιστηµίου Αθηνών στη Συνεδρία της 22ας 
Νοεμβρίου 1952, με Κοσμήτορα τον Ν. Λούβαρη «ἀπεφάνθει ὅτι καὶ δίκαιον 
καὶ σχόπιμον εἶναι νὰ μετέχῃ ὁ λαὸς δι’ ἐκλεχτόρων εἰς τὴν ἐκλογήν τοῦ 
᾿Αρχιεπισχόπου καὶ τῶν Μητροπολιτῶν, συμφώνως πρὸς τὰ χρατοῦντα χατὰ 
τοὺς ἀποστολιμοὺς χρόνους». 

Στην ελλαδιχή Εκκλησία, όπως είπαμε, η τελική εχλογή των Επισκόπων 
γινόταν απ’ το κράτος, αλλά απ’ το 1943 η Σύνοδος των [εραρχών εχλέγει μόνη 
τηςτους Επισκόπους. Με αυτή κυρίωςτην αφορμή ο πρύτανης χαι συντηρητικός 
θεολόγος Π. Μπρατιώτης είπε µε χλασιχή έκφραση: «Μετεπέσαμεν ἀπὸ τὴν 
Σκύλλαν τῆς πολιτειοχρατίας εἰς τὴν Χάρυβδην τῆς ἀρχιεροχρατίας»᾽'. 

Η Ενοριαχή Επιτροπή (ή Ενοριαχό Συμβούλιο) µε πρόεδρο τον ιερέα από 
το 21 διοριζόταν απ’ το Δήμαρχο, σαν πολιτικό ρουσφέτι για οικονομική 
εκμετάλλευση. Το 1910 ο Αθηνών Μελέτιος Μεταξάχης επέβαλε η Ενοριαχή 
Επιτροπή να εκλέγεται από τους λαϊχούς (τους αρχηγούς των οικογενειών της 
Ενορίας), αλλά ο Ι. Μεταξός µε τη δικτατορία του, όρισε ο Επίσκοπος να 
διορίζει τους Επιτρόπους, αφού τους έλεγχε η αστυνομία. 

Ο Αρχιεπίσκοπος [ερώνυμος Κοτσώνης, παράτη δικτατορίατου 1967, όρισε 
να καταρτίζεται Ενοριαχή Συνέλευση µε 200 μέλη, που τα όριζε ο Επίσκοπος 
Χαι τα έλεγχε η Αστυνομία. Απ’ αυτή τη Συνέλευση εχλεγόταν µε χλήρο και σ᾽ 
αυτή λογοδοτούσε η Ενοριαχή Επιτροπή. Τώρα μετάτη δικτατορία, µε πρόταση 
του Αρχιεπισκόπου Σεραφείμ Τίκα καταργήθηκε χαι η Ενοριαχή Συνέλευση 
χαι επεβλήθηχε πάλι η µονοχρατορία των Επισχόπων, έστω χαι αν ο Αμίλχας 
Αλιβιζάτος το 1963 έλεγε στην Ακαδημία Αθηνών πως «ὁ φιλελεύθερος χαρα- 
Ἀτὴρ (εἶναι) τὸ χατ᾽ ἐξοχὴν γνώρισμα τῆς Ἑλληνικῆς Ὀρθοδόξου Ἐλχλχλη- 
σίας»”'. (Δηλαδή μόνο θεωρία. Αλλά Χριστιανισμός και Ορθοδοξία σηµαίνει 
πράξη). Σχεφθείτε, όταν η Ρωμαϊχή πολιτεία είχε αυτοκρατορία, η Εχχλησία 
είχε απόλυτα δημοχρατιχό σύστημα διοίχησης, τώρα η πολιτεία (λέει πως) έχει 
δημοχρατία, αλλά η Εχχλησία διοικείται µοναρχικά, Αρχιεροχρατικά. 

Η επίμονη απομάκρυνση των λαϊκών απ’ τη διοίκηση της Εκκλησίας αποδει- 
Ἀνύειτη μονοχρατορίατων Επισκόπων στην Ελλάδα, εχτός βέβαια εξαιρέσεων. 
Η δικαιολογία ότι σήμερα ο «λαός του Θεού» υστερεί πνευματικά, δεν είναι 
αληθινή. Η πίστη βέβαια στην Ελλάδα σε έχταση δεν έχειτην άβουλη παραδο- 


9. «Ορθόδοξος Χριστιανική Εταιρεία», Εκλογή Αρχιεπισκόπου χαι Μητροπολιτών «ψήφῳ κλήρου χαί 
λαοῦ». Εισήγηση και Σχέδιο Νόμου (1951) ανατ. π. Ενορία - Η Εισήγηση αναδηµοσιεύθηχε στο π. 
«Ανάπλασις». Ιδέ χαι «Όρθ. Χρ. Ετ.», Το δικαίωµα των λαϊκών εἰςτην Ορθόδοξον Εχχλησίαν (1952). 

10. Κοσμητεία Θεολογικής Σχολής Παν. Αθηνών, Έγγραφο υπ’ αρ. πρ. 914/27/11/1952. Ἴ 

11. ]δέ πρόχειρα π. «Ν. Εστία», Χριστούγεννα 1950, σ. 190β. 

12. Αμ. Αλιβιζάτος, Ο φιλελεύθερος χαρακτήρ, το κατ᾿ εξοχήν γνώρισμα της Ελληνικής Ορθοδόξου 
Εχχλησίας. (1963. Λόγος στην Ακαδημία Αθηνών). 
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σιαχή αποδοχή, που είχε άλλοτε, αλλά υπάρχουν αρχετοί λαϊκοί µε μεγάλη 
συνειδητή ευσέβεια, πίστη κατ᾽ επίγνωση χαι αφοσίωση στην Ορθοδοξία. Ο 
αυταρχισµός όµως χαι η εγωχεντριχή ψυχολογία του κατεστημένου πολλών 
Επισκόπων τους απογοητεύει. 

Είναι γνωστό ότι ο Ρωμαιοχαθολικισµός, µε το µοναρχικό σύστημα διοίκη- 
σης, προχάλεσε τον αντικληρικισμό, το λαϊκιστικό πνεύμα στην Ευρώπη, χαι σε 
αντίδρασήτου δημιουργήθηχε ο Προτεσταντισμός, που βασίζεται χι αυτός µόνο 
στους λαϊκούς. Έτσι, θεωρητιμά η Ορθοδοξία βρέθηκε στη μέση, γιατί έχει 
σύστημα Συνοδικό-συλλογιιό. Σέβεται την ιεροσύνη, ως ειδική χάρη, που απο- 
Χτά ο Χληριχός µε τη χειροτονία, τον οποίο αναγνωρίζει ως «προεστό», αλλά 
όχι να αποφασίζει μόνος του για την Εχχλησία. Η τελιχή απόφαση ανήχει στη 
«συνείδηση της Εκκλησίας»', δηλαδή το σύνολο των μελών της Εκκλησίας 
(κληρικών και λαϊκών), εκφράζεται δε απ’ τους Επισκόπους συλλογικά (Συνο- 
δικά). Λ.χ.το 446 μ.Χ. στην ΈΕφεσσο συνεχλήθη Σύνοδος ως οικουμενική, αλλά, 
«ἐχπεσούσα τῆς κοινῆς χριστιανικῆς συνειδήσεως»'', αποχηρύχθηχε και χαρα- 
κτηρίστηχε «ληστρική» σύνοδος. 

Στη Νεοελληνιχή Εκκλησία η δεσποτοχρατία, ως «ἐχκλησιαστιχό κατεστη- 
μένο», το «καπετανάτο», όπως το χαρακτήρισε ο καθηγητής Σ. Αγουρίδης"", 
αντιδρώντας στη συνεργασία µε τους λαϊχούς, έφθασε στο ρωµαιοχαθολικό 
αυταρχισµό χαι δημιούργησε µια «ταξική» συνείδηση των χληρικών (ιδίως των 
- Επισκόπων”) προχαλώντας έτσι την καλλιέργεια «ταξικής» συνείδησης, που 
ενισχυόταν άλλωστε και από τη λαϊκιστιχή (αντιχληρική) ψυχολογία των ευρω- 
παίων. Έτσι απ’ τη δηµοχρατιχότητα που επικρατεί σήμερα (και µε την προ- 
τροπή από την αντίληψη για την «πάλη των τάξεων») δημιουργήθηχε ασυναί- 
σθητα µια κάποια αντιπαράθεση μεταξύ χληρικών χαι λαϊκών. Ενώ οι Επίσκο- 
ποι «οφείλουν», όπως είπε ο Ι. Καρμίρης΄᾽, να ακούν µε προσοχή τη φωνή του 
λαού, συλλαμβάνοντας και κατανοώντας τα σηµεία χαι τα μηνύματα των χαι- 
ρών». Και ο άγιος [ωάννης ο Χρυσόστομος” λέει χαραχτηριστιχά: «ὡς σῶμα 
ἓν διάχεισθαι πάντες» κληρικοί και λαϊκοί. (Η παλαιά εγκάρδια ψυχική ενότη- 
τα, μεταξύ του «παπά» χαι του λαού στην ενορία, άρχισε να χάνεται -ο Χλήρος 
άρχισε να φέρεται επαγγελματικά. Και τώρα θριάμβευσε ο σατανάς χαι µέσα 
στην Εχχλησία!). 


13, Αμ. Αλιβιζάτος, Η συνείδησις της Εκκλησίας (1954), ανατ. Επ. Επ. Θεολ. Σχολ. Παν. Αθ.) 

14. Β. Στεφανίδης, Εκχλ. ιστορία (1948), σ. 276. 

15. Σ. Αγουρίδης, Ο «βασιλεύς των ορέων», ή το εκκλησιαστικό πρόβλημα, εφ. «Η Καθημερινή», 18- 
24/2/1977. 

16.0 ΚΗ μερικών Επισκόπων δημιούργησε «ταξικές διαφορές» όχι µόνο µε τους λαϊκούς, αλλά 
και µε τους πρεσβυτέρους. [δέ λ.χ. π. Ενορία, 1988, σ. 53. 

11. Καρμίρης, ὁ.π,., σ. 40. 

18. ]. Χρυσόστομος, Μ. 61, 528. 
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Έτσι αρχίσαμε αντί να μιλάμε ορθόδοξα (µε αγάπη και «διαχονία») να μιλάμε 
όλοινομυκιστιχά («Κανονικό Δίκαιο», ποινικό δίκαιο): να εξονυχίζουμε τα δικαιώ- 
ματά µας και να Ἑεχνάμε τα «καθήκοντά» μας. Επίσκοποι και λαϊκοί. (Αυτά 
ακριβώς που κατέχρινε και ο Χρυσόστομος: το «δικό µου» χαιτο «δικό σου»). 


Η σύγχρονη πραγματικότητα 


Στη συνέχεια θα αναφέρω μερικά παραδείγµαταπου µας παρουσιάζουν την 
ψυχολογία κληρυιών και λαϊκών σ’ αυτή τη μεταβατική περίοδο. 

Ο Απόστολος Μαχράχης (1- 1905)’ µε το ζήλο του αποκάλυψε τον επαγγελ- 
ματισμό και τη σιμωνία ορισμένων Επισκόπων -τα γνωστά «σιμωνιαχά»', που 
ανάγκασαν την κυβέρνηση του Βούλγαρη να παραιτηθεί. Οι Επίσκοποι τώρα 
προσπαθούν να εξοντώσουν το Μακράκη, χαρακτηρίζοντάς τον σαν αιρετιχιό. 

Ο χρητικός (παπαδοπαίδι χαι αδελφός παπά) Γ. Τσατζάνης, θεολόγος, 
νομικός και υπουργός, µου ανέφερε το ακόλουθο: Στην Κρήτη, ένας Επίσκοπος 
(δε θυμάμαι το όνοµα χαι την Επισχοπή), που ήταν αυταρχικός «δεσπότης», δε. 
δεχόταν χαμιά συζήτηση µε τους λαϊκούς. Κάποτε τον επισχέφτηχε μια επιτρο- 
πή λαϊκών να τον παραχαλέσει κάτι για τον ενοριαχό ναό τους. Ο Επίσκοπος 
απέρριψε αμέσωςτο αίτημάτους, χωρίς ούτε ναπροσέξειτιτου είπαν. «Θα µας 
χάνεις, δέσποτα, να πεθάνουμε μπροστά στην Εχχλησία» (Ναό), του είπαν στο 
τέλος. Και αυτός τους απαντά: «Έχω παπάδες να σας θάψω». 

Ο περίφημος πρωτοπρεσβύτερος Γεώργιος Μακρής (ἠ-1942}' µου ανέφερε 
ένα σλόγκαν των ευσεβών λαϊκών της παλαιάς εποχής: «Μακριά απ’ το ιερό, το 
ψαλτιχό χαι το επιτροπιχό, αν θες να έχεις την ψυχή σου καθαρή». Έτσι 
απογοήτευσαν οι Επίσκοποι-κληρικοίτους ευσεβείς λαϊκούς, ώστε η σχέσητους 
µε τη «διοικούσα ἘΕχχλησία» (αντορθόδοξη έκφραση) να μένει μόνο σ’ έναν 
τυπιμό σεβασμό χι όχι στην εγχάρδια συνεργασία, όπως πριν. «Το πλήρωμα της 
Εκκλησίας ελάχιστα ενδιαφέρεται διά τα ζητήματά της και δι᾽ αυτό διοικείται 
αύτη σήμερον από καθεστώς αντίθετον προς την παράδοσίν της», γράφει στη 
«Διακήρυξή» της (1951) η «Ορθόδοξη Χριστιανική Εταιρεία». 

Σήμερα προσπαθώντας χι εγώνα αναζωογωνήσωτη συνεργασίατων λαϊκών 
µε τους «προεστῶτες» της «διαχονίας», τους Επισχόπους, είπα σ᾽ έναν φίλο, 
αλλά απ’ τους πιο καλούς σύγχρονους Μητροπολίτες: Πώς θα κάνουμε τους 
πιστούς να ενδιαφερθούν γιατην Εχχλησία; Εγώ πάντοτε τους ρωτάω, μου είπε. 
Τιθέλετε να χάνω; -- Τισαςλένε; Ρωτώ. -- Τίποτα. Δεν ανοίγει έναςτο στόμα 


19. Ν. Θ. Μπουγάτσος, Στοιχεία εσωτερικής ιεραποστολής (1953), σ. 19 εξ. Και ΘΗΕ, 8, 514-517. 


0, Ν ρ' Μπουγάτσος, Τα Σιμωνιαλά, «Ευθύνη υπουργών», «Ευθύνη Επισκόπων», π. Ανάπλασις, 1989- 


21. ΘΗΕ, 8, σ. 520-523. 
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του, να πει κάτι. -- Θέλετε να τους χάνετε να σας πουν χάτι; Ρωτώ. -- Ναι. 
Βέβαια. -- Να τους ρωτήσετε συγκεκριµένα πράγματα: Ποιον να διορίσω 
επίτροπο στον τάδε Ναό; Θα δείτε πώς θ᾽ ανοίξει η γλώσσα τους! Του είπα. 
Αυτός όµως δε συνέχισε τη συζήτηση. ΄Ολα καλά. Ολα καλά. Μην ακούσουν 
για θέματα διοικήσεως. Δηλαδή η εφαρµμογήτου: «ὅπως δόξει τῷ προεστῶτι», 
χωρίς δηλαδή λογική αιτιολόγηση, είναι η υποσυνείδητη ψυχολογία του κατε- 
στημένου”, (Η «πεφωτισμένη μοναρχία» το ίδιο σύστημα χρησιμοποιούσε). 

Ο τότε παπάς της ενορίας µου, επί Ιερωνύμου, εξέλεξε για πρώτη φορά 
Ενοριαχή Επιτροπή, µε χλήρο, όπως είπαμε. Πώς όµως τα κατάφερε χαι 
εχλέχτηκαν πάλι οιίδιοι δουλοπρεπείς τύποι, που επί δεκαετίες ήταν επίτροποι; 
(Με χλήρο χαι μπροστά σε 200 ενορίτες;). Έτσι διόρισε τον πεθερό του 
υπάλληλο του Ναού, για να συμπληρώσει το ΙΚΑ χαι να πάρει σύνταξη. 

Και τα αντίθετα: Ο Αρχιεπίσκοπος Χρυσόστομος Παπαδόπουλος σεβόταν 
Χαιτον λαϊκό (είχε µια δημοκρατική συμπεριφορά). Όταν τον επισχεφθήκαµε 
δυοτρεις φοιτητές της θεολογίας, τις παραμονές εχλογής «βοηθού επισχόπου» 
και του εχθέσαµε τις απόψεις μας, µας φέρθηκε με ευγένεια χαι χατανόηση, 
αλλά προπάντων προσέξαµε απ’ τις ενέργειές του ότι αποδέχθηχε χαι εφάρμο- 
σετις απόψεις μας. 

Ένας νέος ευσεβής χαι ορεξάτος ιερέας διορίστηχε σε µια σχεδόν διαλυ- 
μένη ενορία, σ᾽ ένα προάστιο των Αθηνών. Σ’ ένα δυο μήνες, µια Κυριακή µετά 

τη Θ. Λειτουργία, παρεκάλεσε τους ενορίτες του να έρθουν το απόγευμα να 
συζητήσουν για τα προβλήματα της Ενορίας. Ηρθαν χι άρχισαν µια θαυμάσια 
συνεργασία (µε δημοκρατικό ύφος χαι χριστιανικό ήθος) για να διορθώσουν 
τα «κακώς κείµενα». Αυτό επαναλαμβανόταν σχεδόν κάθε µήνα µε θαυμάσια 
χαι πολύ πραχτιχά αποτελέσµατα. Σε µια κάποια τέτοια συγκέντρωση ο ιερέας 
τούς είπε: Η Μητρόπολη µου ζητάει να προτείνω για διορισμό ενοριακούς 
επιτρόπους. Σεις όμως μεταξύ σας γνωριζόσαστε πολύ καλά. Τι λέτε; Ποιον να 
προτείνω; Έπειτα από ανοιχτή συζήτηση κατέληξαν σε ορισμένα πρόσωπα. 
Αυτά τα πρόσωπα τα πρότεινε στη Μητρόπολη, χι αυτά διορίστηχαν. Αν ο 
κληρικός σέβεται τους λαϊκούς ως «εικόνα Θεού», δε χρειάζεται νόμος να 
ορίσει ορθόδοξες-αποστολιχές («δηµοχρατικές») διαδικασίες. «Τῷ δικαίῳ 
νόμος οὐ χεῖται». Οι θεσμοί βέβαια χαι οι «νόμοι» βοηθάνε, αλλά το χριστιανι- 
χό ήθος εμπνέει και ζωοποιείτην Εχχλησία. Με το ήθος διατηρείται η Αποστο- 
λικότης-Η Ορθοδοξία. Ειδάλλως η αντίδραση είναι αρετή που επαινείται, 
χαθώς λέει η θεία φωνή στον Ευαγγελιστή ]ωάννη”, για τον επίσκοπο της 
Εφέσου: «Ξέρω τα έργα σου... χαι ότι δεν μπορείς να βαστάξεις τους χαχούς, χαι 


22. Ν. Μπουγάτσος, Το «κατεστημένο» χαιη πρόοδος, π. Καθ’ οδόν, 1993, Μάιος, χαι Ν. Μπουγάτσος-Α. 
Πόντιος, Ανοιχτή επιστολή στον Επίσκοπό µου, στην εφ. Η Χριστιανική, 5/10/198Ἴ, σ. 10. 
23, Αποκάλυψις, 32, 32. ᾽ 
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δοχίμασες εχείνους που λένε για τον εαυτό τους ότι είναι απόστολοι [διάδοχοι 
των Αποστόλων], ενώ [µε τη ζωή τους] δεν είναι, και τους βρήκες ψεύτικους...». 

Τελειώνω µε τα λόγια του αγίου Ιωάννη του Χρυσοστόμου” «Οὕτω καὶ νῦν 
γίνεσθαι ἔδει». Οι Απόστολοιτίποτα «δεν έκαναν [μόνο] μετη δική τους γνώμη, 
αλλά προηγουμένως έπειθαν όλους τους χριστιανούς: και σήμερα ἔτσι ἔπρεπε 
να γίνεται». Με αυτό τον τρόπο το ενδιαφέρον των λαϊκών για την Εκκλησία 
αναπτύσσεται χαι φθάνει να δώσουν χαι την καρδιά τους. 


Τι πρέπει να γίνει 


Με βάση τη θεωρία χαι την ιστορία που είδαμε, φθάνουμε στο «δέον» για 
να μαστε Ορθόδοξη-Αποστολική Εκκλησία. Όσο αδιαφορούμε, τόσο αμϕισ- 
βητείται η Ορθοδοξία µας, γιατί δεν είναι και Ορθοπραξία. Δικαιολογίες 
πάντοτε υπάρχουν για όλα. Μόνο η συνέπεια-το ήθος τις χάνει πιστευτές. Η 
διαφορά της θεωρίας απ’ την πράξη δεν είναι απλώς µια ασυνέπεια (Ορθοδο- 
ξία-Ορθοπραξία), αλλά είναι το βάθρο όπου µπορεί να στηριχθεί η διαβολιχή 
υποχρισία. 

Για το τι πρέπει να γίνει υπέβαλα «Υπόμνημα, Προς την Μεικτή Επιτροπή 
Σχέσεων Εκκλησίας και Πολιτείας» στις 2 Μαρτίου 1988”. 

Βασιχά πρέπει να υπάρξει ηθική-πνευματική ανάπτυξη, αφοσίωση στο Χρι- 
στό και στην Εχχλησίατου. Σ’ αυτά χαταλήξαμε καθώς είδαμε. ΄Οπουυπάρχουν 
πραγµματιχά χριστιανοί δεν χρειάζονται νομοθετικές ρυθμίσεις, για να γίνει το 
σωστό. Αλλά, για να µη δικαιολογούνται µε τη δήθεν άγνοια, πρέπει να αναφέ- 
ρω μερικά τεχνιχά-θεσμιχά, που, αν υπάρχει καλή πρόθεση, θα διευκολύνουν 
την πράξη. (Αν όχι, στην Ορθόδοξη ελλαδιχή Εκκλησία θα συνεχίζεται επάπει- 
ρον η πνευματιμή κρίση, που θα εμφανίζεται σαν νομικιστική διαφορά). 

Πρέπει να γίνουν τα αχόλουθα, που ενδειχτιχώς αναφέρω ως βασικά: 


1. Κατάλογος ενοριτών. Να καταρτιστεί κατάλογος τέλεια ενημερωμένοςτων 
ενοριτών σε χάθε Ἐνορία: Ορθόδοξοι, όχι ετερόδοξου, αλλόδοξοι ή δηλωμένοι 
άπιστοι. «Ὁ ποιμὴν τῶν προβάτων... τὰ ἴδια πρόβατα καλεῖ κατ’ ὄνομα»ὂ', 

2. Ενοριακή Συνέλευση. Μια φορά το χρόνο συγκεντρώνονται σε συνεδρία- 
ση όλοι οι ενορίτες, µε πρόεδροτον Πρεσβύτερο. Εχλέγουν ενοριακούς επιτρό- 
πους χαι μέλη του φιλόπτωχου ταμείου, τους κατάλληλους λαϊχούς για ιερείς ή 
διακόνους, ψάλτες κ.λπ. (µε την αποδοχή του Αρχιερέα). Ελέγχουν την επιτρο- 


24.1. Χρυσόστομος: Εις τας Πράξεις, όμ. 14,2.Μ. 60, 115: «Οὐχ οἰκείᾳ γνώμῃ ἔπραττον, ἀλλά πρότερον 
ἀπελογοῦντο τῷ πλήθει: οὕτω καί νῦν ἔδει». ὶ 
25. Ν. Θ. Μπουγάτσος, Υπόμνημα Προς την Μεικτήν Επιτροπήν των σχέσεων Εκκλησίας και Πολιτεί. 
π. Ενορία, 1988, σ. 51-54- 64-69. μος ον, 
26. Ιωάν. 10, 1 εξ. 
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Ν.ΜΠΟΥΓΑΤΣΟΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣΤΙΚΗ ΔΙΟΙΚΗΣΗ ΚΑΙ ΛΑΙ͂ΚΟΙ 


πή και το φιλόπτωχο στη διοίκηση και στα οιμονοµμιχά, όπως χαι τη γενική 
προοπτική για δράση στην Ενορία. 

3. Ενοριακό Συμβούλιο. Το Εν. Συμβ. µε πρόεδρο τον Πρεσβύτερο προβλέ- 
πει, καθορίζει και παραχολουθεί τα έργα της Ενορίας χαι τα οικονομικά. 
Συντάσσει προῦπολογισμό, απολογισμό, που τον χοινοποιεί σ’ όλους τους 
ενορίτες χαι στο Μητροπολιτικό Συμβούλιο. 

4. Μητροπολιτική Συνέλευση. Κάθε χρόνο συγκαλείται συνέλευση όλων των 
μελών των ενοριαχών συμβουλίων, µε πρόεδρο το Μητροπολίτη, συμμετέχουν 
δε οι ηγούμενοι των μονών των χαι όλοι οι χληριχοί (πρεσβύτεροι, διάκονοι, 
ψάλτες). Εκλέγει τα χληριχά και λαϊχά μέλη του Μητροπολιτικού Συμβουλίου. 
Ελέγχει τα οικονομικά της Μητροπόλεως, ενημερώνεται χαι σχολιάζει τη δρά- 
ση του, προβληματίζεται για το μέλλον χαι προτείνει τη μέλλουσα δράση. 
Εχλέγει νέο Μητροπολίτη, αφού διπλασιάσειτα λαϊκά µέλη του καιπροεδρεύει 
- 0 Αρχιεπίσκοπος Αθηνών µε δύο πλησιόχωρους Μητροπολίτες ως συνεργάτες. 

5. Μητροπολιτικό Συμβούλιο. Προεδρεύει ο Αρχιερέας, μετέχει χαι ένας 
ηγούμενος Μονής. Επλέγει έναν κληρικό και έναν λαϊκό για µέλος της Ιεράς 
Συνόδου της Εχχλησίας της Ελλάδος. Εποπτεύει τη διοίκηση των Ναών χαι 
Μονών. Διαχειρίζεται τα οικονομικά της Μητροπόλεως. Συντάσσει προῦὔπολο- 
γισμό χαι απολογισμό οικονομικών και τον χοινοποιεί στη Σύνοδο και ο’ όλες 
τις Ενορίες χαι τις Μονές της Μητροπόλεως. Προγραμματίζει, εχτελεί χαι 
«επιβλέπει το έργο της Μητροπόλεως, συντάσσει χαι χοινοποιεί απολογισμό. 

6. [Ιερά Σύνοδος της Εκκλησίας της Ελλάδος. Προεδρεύει ο Αρχιεπίσκοπος 
Αθηνών, μετέχουν 2 ηγούμενοι, 2 διάκονοι, 2 ψάλτες, χαι από χάθε Μητρόπολη: 
Ο Μητροπολίτης, ένας πρεσβύτερος χαι ένας λαϊκός. Εκλέγει τη Διοικούσα 
Επιτροπήτης Εχ. Ελλάδος. Αποφασίζει,προγραμματίζει, επιβλέπει και ελέγχει 
ό,τι αφορά την ΕΧ. της Ελ. Εχλέγει χαι ελέγχει τα µέλη όλων των Δ. Σ. των 
εχχλησιαστιχών οργανισμών, ιδρυμάτων και επιτροπών. Εποπτεύει χαι ελέγχει 
τις Μητροπόλεις, την εχ. εκπαίδευση, την ιεραποστολή χαι όλη τη δράση της 
Εχχλησίας. Ρυθμίζει τις εξωτεριμές σχέσεις της Εχ. µε το χράτος, τις άλλες 
Αυτοχέφαλες Ορθ. Εχ., τις εξωτερικές ιεραποστολές, µε τα άλλα δόγματα, 
θρησκεύματα, ΟΗΕ, ΕΕ, χ.λπ. Κατ’ έτος συντάσσει πνευματιχό, διοικητικό και 
οικονομικό απολογισμό του έργου της και τον δημοσιοποιεί. 

7. Διοικούσα Επιτροπή της Εκκλησίας της Ελλάδος. Πρόεδρος ο Αρχιεπί- 
σχοπος Αθηνών χαι μέλη 3 Ιεράρχες, 3 Χληριχοί και 6 λαῖχοί. Εκτελεί τις 
αποφάσεις της Ιεράς Συνόδου, στην οποία λογοδοτεί, αποφασίζει για την 
τρέχουσα υπηρεσία χαι προετοιμάζει την εργασία της Ιεράς Συνόδου. 

Δηλαδή, ο «λαός του Θεού» τώρα δύναται µε τη συνεργασία του χλήρου να 
βοηθήσει άµεσα και ενεργά το έργο της Εχχλησίας για τη δόξα του Θεού, 
εφόσον χαι όσο πραγματικά πιστεύει στον [ησού Χριστό, ενδιαφέρεται για την 
Εκκλησία του, έχει τις κατάλληλες γνώσεις χαι ιµανότητες. 
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Υπάρχει ελπίδα σωτηρίας έξω 
απ’ την Εχχλησία: 


Ελένη Παυλίδου 


Το θέμα του τίτλου µας αποτελεί το αντικείµενο πολλών συζητήσεων στα 
πλαίσια της καθολιχής εχχλησίας και έχει συγκεκριμένες χαι σοβαρές συνέ- 
πειες για τη ζωή του σύγχρονου χριστιανού σε οποιαδήποτε ομολογία χι αν 
ανήχει. Έχοντας υπόψη ότι αυτό το τεύχος του Καθ’ οδόν ασχολείται µε την 
Εχκλησία σήμερα θέλησα να συμμετάσχω µε τις παρακάτω συνεπτυγμένες 
σχέψεις, που αποτέλεσαν την εισήγησή μου σ᾽ ένα ιταλιχό συμπόσιο σχετιχά µε 
το θέµα Εκκλησία και σωτηρία". 

Στους περισσότερους δεν πρέπει να είναι άγνωστο το αξίωμα «έξω απ’την 
εκκλησία δεν υπάρχει ελπίδα σωτηρίας» που ανάγεται στις αρχές του χριστια- 
νισμού. Στις μέρες µας όµως το πρωταρχικό ερώτημα δεν είναι πλέον αν οι 
άνθρωποι που δεν ανήχουν στην εχπχλησία μπορούν να σωθούν -πράγμα που 
δεν φαίνεταιν᾽ αμφισβητείται σοβαρά- αλλά αν η εκκλησία χαιη πίστη της είναι 
απαραίτητες για τη σωτηρία. 

Στα πλαίσια του καινούριου αυτού ερωτήµατος, που αναφέρεται όχιτόσο σε 
όποιον δεν ανήχει στην εχχλησία αλλά στους ίδιους τους χριστιανούς, πρέπει 
να διερωτηθούμε κατά πόσο είναι δυνατή η εναρμόνιση της πίστεως του παρε}λ- 
θόντος (έξω από την εχχλησία δεν υπάρχει δυνατότητα σωτηρίας) µε αυτή του 
παρόντος (είναι απαραίτητη η εκκλησία χαι η πίστη για τη σωτηρία), στην 
προσπάθειά µας να βοηθήσουμε τους χριστιανούς να πραμείνουν μέλη της 
εχχλησίας µε τιμιότητα χαι πλήρη συνείδηση του ρόλου χαι του είναι τους. 
Ενόψη µιας έγχυρης απαντήσεως αξίζει να εξετάσουμε κατά πρώτο λόγο την 
ιστοριχή εξέλιξη του αξιώματος «έξω απ’ την εκκλησία δεν υπάρχει ελπίδα 
σωτηρίας» για να περάσουμε στη συνέχεια στη σύγχρονη αντιμετώπιση του 
προβλήματος. 


1. Σύντομη ανασκόπηση της εξέλιξης του αξιώματος 


Οι ιστορικές χαι πατρολογιχές έρευνες των ρωµαιοχαθολικών επιστηµό- 


1. Σαν καθολική θεολόγος, όταν μιλάω για την εκκλησία, αναφέρομαι, όπως είναι φυσικό, στην καθολική 
εκκλησία. Ὁ ορθόδοξος πιστός, όµως, δεν κωλύεται ν᾽ αποδεχθεί και να εφαρμόσει όσες σκέψεις 
κρίνει ορθές όπου αλλού αυτός νομίζει. 
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ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΣΗΜΕΡΑ 


νωνξ τοποθετούν την αρχή του αξιώματος στα πλαίσια του όψιμου ιουδαϊσμού, 
όταν, στη σωτηρίατου Νώε καιτης οιχογενείαςτου απ’ τον κατακλυσμό, δόθηκε 
ο συµβολικός χαραχτήρας της σωτηρίας του υπολοίπου του Ισραήλ. Το βιβλίο 
της Σοφίας εξειδικεύει ότι αυτή η σωτηρία παρασχέθηχε χάρη στην ξύλινη 
κιβωτό (πρβλ. Σοφ 10, 4), γι αυτόν τον λόγο Ξεσπάει σ᾽ έναν εγκωµιαστιχό ύμνο 
προς το Ἐύλο αυτό καθαυτό (πρβλ. στο ίδιο μέρος 14, 7). Στον αἴνο αυτό οι 
πατέρες της εχκλησίας είδαν την εικόνα του ξύλου του σταυροῦ, απ’ το οποίο 
απορρέει η σωτηρία των ανθρώπων". 

Η Καινή Διαθήκη δεν εκφράζεται µε κανένα τρόπο υπέρ της αποχλειστικό- 
τητας της εχκλησίας σχετιχά µε τη σωτηρία. Παρά ταύτα τα θεμέλιατου περίου 
πρόκειται αξιώματος υποστηρίζεται ότι μπορούν ν’ ανευρεθούν στο ευαγγέλιο 
κατά Μάρχο (16, 16) και στις Πράξεις των Αποστόλων (4, 12)'. 

Το αξίωµα φαίνεται πως για πρώτη φορά διατυπώθηκε µε σαφήνεια ο’ ένα 
κείμενο του Ώριγένη”, στην προσπάθειά του να πείσει τους εβραίους ότι για τη 
σωτηρίατους δεν επαρχείη Παλαιά Διαθήχη". Επομένως το αξίωµα στην πρώτη 
διατύπωσή του δεν εξυπηρετεί την ανάπτυξη μιας γενιχής θεωρίας σχετιχά µε 
τη σωτηρία του κόσμου χαι την χαταδίχη των μη χριστιανών, αλλ᾽ αντίθετα, 
αποτελείµια συγχεχριµένη προτροπή προς εχείνους που επιμένουν να θεωρούν 
έγχυρη μόνο την Παλαιά Διαθήχη. Τα λόγια του Ωριγένη έχουν ποιμαντική 
πρόθεση: προσπαθούν να πουν στους εβραίους της εποχής του ότι η σωτηρία 
τους δεν εξαρτάται απ’ την υπηρεσία του νόμου, αλλά απ’την εγχατάλειψή τους 
µε εμπιστοσύνη στον σταυρωμένο χαι αναστηµένο Χριστό. 

Κατά τον τρίτο αιώνα, ο Κυπριανός διατύπωσε στη Δύση το ίδιο αξίωμα, 
αλλά κάτω από διαφορετιχές συνθήχες. Πολεμώντας χατά των διαιρέσεων 
μέσα στην ίδια την εχκλησιαστιχή κοινότητα, ο εκκλησιαστικός αυτός πατέρας 
προσπάθησε ναυπερασπισθείτην ενότητα κάτω απ’την ηγεσία των καθέκαστον 
επισκόπων. Με αυτή την έννοια αποφάνθηκε µε τα παρακάτω λόγια: «Αν 
υπήρξε κάποιος που μπόρεσε να γλιτώσει ακόµη χαι χωρίς να είναι στην χιβωτό 
του Νώε, τότε υπάρχει κάποια έξοδος σωτηρίας χαι για όποιον είναι έξω απ’ 


Πρβλ. Η. Καππετ, ὁγπιδροίε ἆετ Κίνεπε [Τα Σύμβολα της εκκλησίας], 5α[ζουτρ 1964, 505 επ. 

Πρβλ. όπου παραπάνω, 433-412 χαι 504-547. 

Πρβλ..]. Καϊζίηρετ, [| πμονοροροῖο αἰ Γίο. Ομεσιἱοπὶ εεεἰεσἱοορἰσ]ιο [0 νέος λαός του Θεού. Εκκλησιο- 

λογικά θέματα], Βτεφεία ἠῃφ02, 368. 

5. Πρόχειται για την Γ΄ Ομιλία πάνω στο βιβλίο του Ιησού του Νανή, που έφθασε σ’ εμάς μόνο στη 
λατινική μετάφραση του Ρουφίνου. Σχετιχά µε τις μεταφράσεις του Ρουφίνου πρβλ. όπου παραπάνω, 
368 χαι σημειώσεις 6-7. 

6. Αναφερόμενος στον ἴη, 6, 1επ σχετικά µε την καταστροφή της ]εριχούς και τη σωτηρία του οίκου της 
Ραάβ (6, 24επ), ο Ὡριγένης, απευθυνόμενος στους συγχρόνους του και κυρίως στους εβραίους, τους 

παραχινεί µε τα παρακάτω λόγια: «Κανείς ας µην παραπλανάται. Έξω από αυτόντον µοναδιχό οίκο, 


δηλαδή έξω από την εχχλησία, κανείς δεν θα σωθεί. Εντούτοις, αν κάποιος βγει έξω, είναι υπεύθυνος 
για τον θάνατό του», όπου παραπάνω, 369. 


- 
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ΕΛΕΝΗ ΠΑΥΛΙΔΟΥ ΥΠΑΡΧΕΙ ΕΛΠΙΔΑ ΣΩΤΗΡΙΑΣ ΕΞΩ ΑΠ’ ΤῊΝ ΕΚΚΛΗΣΙΑ: 


την εχχλησία»΄. 


Και στην περίπτωση αυτή δεν τίθεται το πρόβλημα της σωτηρίας της ανθρω- 
πότητας σαν γενιχή θεωρία. Αυτόπου ενδιαφέρειτον Κυπριανό είναι η ενότητα 
της εκκλησίας που πλήττεται εξωτερικά απ’ τους διωγμούς χαι εσωτερικά απ’ 
τις διαιρέσεις. Πρόχειται χαι πάλι για µια παραίνεση συνδεδεμένη µε μια 
συγκεκριμένη περίπτωσηγ. 

Με τον Λαχτάντιο", τον Ιερώνυμο" χαι τον Αυγουστίνο! η φράση αποκτά 
μια πιο γενική έννοια -παίρνειτη µορφή αξιώµατος-: χωρίς όµως ν᾽ αποχόπτε- 
ται ολοχληρωτιχά από τα παραινετιχά πλαίσια. Τελιχά µε τον μαθητή του 
Αυγουστίνου, τον Φουλγκέντιο της Ρούσπης, το αξίωμα ενδύεται τη συγχεχρι- 
μένη διατύπωσή του που θ᾽ αποχρυσταλλωθεί στους αιώνες που θ᾽ ακολουθή- 
σουν”, Η διατύπωση του Φουλγκεντίου γίνεται στη συνέχεια αποδεκτή µε 
σημαντική πιστότητα απ’ τη σύνοδο της Φλωρεντίας''. Από τότε χαι µετά ο 
παραινετικός χαραχτήρας της φράσεως υποχωρεί συνεχώς στα πλαίσια ενός 
θεωρητικού σχήματος που υπερισχύει. ΄Όµως αν εξετάσουμε σε βάθος τόσο τη 
διατύπωση του Φουλγκεντίου"' όσο χι εχείνη της συνόδουτης Φλωρεντίας’ δεν 
μπορούμε να μην αναγνωρίσουμε την αναφορά τους σε µια συγκεκριμένη 
περίπτωση. 

Για να καταλάβουμε σε βάθος την έννοια του αξιώματος πρέπει να έχουµε 
υπόψη µας χαι τα επόμενα τρία σηµεία: 


7. ΚΥΠΡΙΑΝΟΥ, Πε εαἰι. εςεἰ. επι. 6, στη σειρά των χριστιανών συγγραφέων της λατινικής εκκλησίας 
Ο5ΕΙ, ΠΙ, 214επ. Κάτω από παρόμοιες συνθήκες και ο ΙΓΝΑΤΙΟΣ ΑΝΤΙΟΧΕΙΑΣ εχφράσθηκε 
σχετικά στην προς τους εἰς Φιλαδέλφεια Επιστολή (3, 3). 

8. Πρβλ... Καϊζίηρετ, στο παραπάνω έργο, 371. 

9, Πρβλ. Γίνίπαε ἰπείΠμίίοπες, 4. 30, 11 επ., στη σειρά Ο5ΕΙ, 19, 396. 

10. Πρβλ. Ερ. αά Ῥαπιασιπι 2, στη σειρά Ο5ΕΙ, 54, 63. 

11. Πρβλ. ϑεγπιο αἰ Οαος. εςεἰ. ΡίοΡεπι 6, στη σειρά Ο5ΕΙ, 53, 174. Και στην περίπτωση αυτή δεν λείπει η 
συγχεχριμένη περίσταση κάτω απ’ την οποία διατυπώνεται η φράση, δηλαδή η αντιπαράθεση με τους 
σχισματιχούς. 

12. Πρβλ. Ρε [άο ΙΡ. αἁ Ροίπιπι 38, 79 χαι 39, 80, στη σειρά των λατίνων πατέρων ΡΙ. 65, ΤΟ4Α-Β. 

13, Πρβλ. στο εγχειρίδιο των συμβόλων, όρων και διαχηρύξεων πάνω στην πίστη χαι την ηθιχή του Η. 
ΡεπΖίηρετ, Ῥ5 1351. 

14. Το παραπάνω έργο του Φουλγχεντίου έχει τη μορφή διαλόγου, απαντώντας στις ερωτήσεις κάποιου 
Πέτρου σχετιχά µε την καθολική πίστη. Κάθε παράγραφος αρχίζει µε την έχφραση: «Έχε σαν σίγουρο 
και να μην αμϕιβάλεις...». Επομένως η φράση δεν αναφέρεται σ᾽ εχείνους που είναι «έξω απ’ την 
εκκλησία», αλλά απευθύνεται στον συγχεχριµένο πιστό υπογραμμίζοντάς του την απολυτότητα και 
αναγκαιότητα της πίστης. 

15. Και η σύνοδος της Φλωρεντίας δεν ασχολείται µε θεωρίες, αλλά προσπαθεί να επανασυνδέσει την 
Ανατολή µε τη Δύση. Στα πλαίσια αυτής της προσπάθειας τοποθετείται και η προειδοποίησή της 
σχετικά µε το θέμα μας: «Κανείς που ζει έξω απ’ την καθολιχή εχχλησία [...] δεν µπορείνα συμμετάσχει 
στην αιώνια ζωή [..]». Παρά ταύτα η διατύπωση είναι σκληρή, όπως παραδέχεται και ο ίδιος ο 
Ράτζινγχερ, ο οποίος στο έργο που ήδη μνημόνευσα μιλάει για ένα «ΕνΕΤΟ τισπίαπιο α[]α εΠίε5α 
ἱπαἰνἰοἰρί]ς» (σελ. 372). 


87 


ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΣΗΜΕΡΑ 


Πρώτ᾽ απ’ όλα δεν πρέπει να ξεχνάμε ότι ο Αυγουστίνος δεν επεξεργάσθηχε 
μόνοτην ιδέα της αποχλειστικότητας της εχκλησίας σχετικά µετη σωτηρία, αλλ. 
ανέπτυξε χαιτην ιδέα της υπάρξεως της εκκλησίας μαζί µε τον πρώτο άνθρωπο. 
Επομένως είχε υπόψη του τη δυνατότητα ν’ ανήχει κανείς στην εκχλησία έξω 
από τα πλαίσια της ορατής νομικής πραγματικότητάς της ". 

Κατά δεύτερο λόγο η ειχόνα του κόσμου στην αρχαιότητα ήταν διαφορετική 
απ᾽ ότι σήμερα: ο χόσµος θεωρείτο σαν κατεξοχήν χριστιανικός. Κάτω απ᾽ αυτή 
την προοπτική πιστευόταν ότι μόνο μια υπαίτια σχλήρυνση θα μπορούσε να 
χρατήσειτον άνθρωπο μαχριά απ’ την εχχλησία. Στο φως αυτής της αντιλήψεως 
θεωρείτο σωστό το αξίωμα σύμφωνα µε το οποίο όποιος είναι έξω απ’ την 
εχκλησία, το θέλει αυτός ο ίδιος χι επομένως μένει έξω απ’ αυτή µε δική του 
απόφαση. 

Τελιχάτοπερίουπρόχειται αξίωμα µπορείνα γίνειπλήρως κατανοητό µόνο 
στα πλαίσια της εξελίξεωςτων δογμάτων. Οπως δεν μπορούμε να εχτιµήσουμε 
μεμονωμένα τις φράσεις της Αγίας Γραφής, αλλά πρέπει να τις δούμε σαν ένα 
ενιαίο σύνολο στα πλαίσια ολόχληρης της Βίβλου, έτσι χαι οι δογµατικές 
φράσεις αποχτούν συγκεκριμένη αξία στα πλαίσια της εξελίξεως των δογμά- 
των. Στη συγκεκριμένη περίπτωση, χάρη στις νέες ιεραποστολιχές εμπειρίες και 
στην πτώση της αρχαίας εικόναςτου κόσμου πουτις αχολούθησε, παρατηρήθη- 
χε µια αλλαγή: οι άνθρωποι άρχισαν να διακρίνουν την ουσία της θεολογίας 
και να την διαχωρίζουν από µια συγκεκριμένη άποψη περί χόσμου. Αυτό 
συνέβη µε αρνητικό τρόπο µε την καταδίκη του αχραίου ιανσενισμού". 

Απότον 100 αιώνα και µετά η καθολιχή εχχλησία προσπάθησε, όσοτης ήταν 
δυνατό, να φθάσει σε µια σωστή κατανόηση του εαυτού της σαν εχχλησία. Ο 
Πίος Θ΄ απέκρουσε τη «θλιβερή χαι εσφαλμένη άποψη» σύμφωνα με την οποία 
σε κάθε θρησχεία μπορεί κανείς να βρει την οδό προς την αιώνια σωτηρία: µε 
άλλα λόγια απέχρουσε την άποψη ότι όλες οι θρησχείες ανεξαιρέτως είναι 
ισότιμες μορφές έκφρασης της άφατης θεότητος. Από την άλλη πλευρά ο ίδιος 
πάπας βεβαίωσε ότι οι παραπάνω διαχηρύξεις δεν θέλουν «να βάλουν όρια στη 


16. Πρβλ. Υ. σοηρατ, «Εεεἰεσία αὖ Αρεἰ» [Εκκλησία από τον ᾿Αβελ], στο έργο των Η. Εἰ[ετο - Ε Ηοῄπαπη, 
Αὐλαπαίμηβεη ἴδε Τῃεοἰοβἰε μπα Κίτε]ιε |[Πραγματείες πάνω στη θεολογία και την εκκλησία], Γῖϊς- 
γρ 1952, 79-108. Επτίθεται και η προϊστορία αυτής της ιδέας που φθάνει μέχρι τον Ειρηναίο της 

υων. 

17. Ἡ καθολική εκκλησία καταδίκασε τόσο το αξίωμα του ]ανσενίου: «Είναι ημιπελαγιανιχή η έκφραση 
ότι ο Χριστός πέθανε για όλους» (πρβλ. Ὁ5 2005), όσο χαι εκείνο του Κουέσνελ: «Εξω απ’ την 
εχχλησία δεν υπάρχει χάρη» (πρβλ. Ῥ5 2429). Με αυτόν τον τρόπο η εκκλησία διαχώρισε τη θέση της 
απότον εσφαλμένο αυγουστινισµό που ρέπει προς µια αρνητική θεωρία, Χωρίς να έχει φθάσει ακόµη 
σε µια θετική αντίληψη του προβλήματος, η εχχλησία κρατούσε ανοιχτό τον δρόμο για µια πιο 
εμπεριστατωμένη απάντηση διατηρώντας ανέπαφη τη διαλεχτιχή σχέση μεταξύ του αξιώματος «δεν 
υπάρχει σωτηρία έξω απ’ την εχκλησία», χαι εχείνου «η χάρη υπάρχει χαι έξω απ’ την εκκλησία», 
πρβλ. ]. Καϊζίηρετ, όπου παραπάνω, 374-375, 
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θεϊκή σπλαχνικότητα, που είναι απεριόριστη»: εξάλλου «η ανυπαίτια άγνοια 
της αληθινής θρησχείας» δεν επιφέρει καμία ενοχή. Όσοι αγνοούν ανυπαίτια 
την αληθινή θρησχεία «μπορούν να φθάσουν στην αιώνια ζωή» αν τηρούν την 
εντολή του Θεού που είναι γραμμένη στην καρδιά τους!” 

Προκύπτει µε αυτότον τρόπο η διαλεχτιχή σχέση μεταξύ της αναγκαιότητας 
της εχχλησίας στα πλαίσια της παγκόσμιας σωτηρίας -που συνδέεται µε την 
υπεροχή της χριστιανικής θρησκείας σαν αποχεκαλυμμένης-- και της θεϊκής 
υποσχέσεως της σωτηρίας προς όλους τους ανθρώπους. Μέχρι τη Β΄ Σύνοδο 
του Βατικανού δόθηχε ιδιαίτερο βάρος στο γεγονός ότι ο χριστιανισμός δεν 
είναι, όπως οι άλλες θρησχείες, ένα απλό σύμβολο της ανθρώπινης αναζητή- 
σεως του Θεού, αλλά η απάντηση που ο ίδιος ο Θεός µε τον Ιησού Χριστό, τον 
ενσαρχωµένο Λόγο του, δίνει στο πλάσμα του”. 

Τελιχά µε τη Β΄ Σύνοδο του Βατικανού η καθολική κοινότητα προσπάθησε 
να χαταλάβειτον παγχόσμιο χαραχτήρατης σωτηρίας όχι μόνο στα πλαίσια της 

-αναγχαιότητας της εχχλησίας, αλλά χαι σαν ελπίδα της χτίσεως, σαν υπόσχεση 
προς όλους τους ανθρώπους: κάτω απ’ αυτό το πρίσμα υπογραμμίσθηκαν τα 
θετικά στοιχείατων άλλων θρησχειών. Καιη Βατιχανή Σύνοδος τονίζει ότι µόνο 
0 Χριστός είναι η «Οδός» της σωτηρίας: ταυτόχρονα όµως δέχεται ότι αυτό που 
φαινομενικά είναι έξω απ’ τον Χριστό είναι «οδός» χάρη σ᾽ αυτόν: είναι «οδός» 
που απορρέει απ’ την «Οδό». Σύμφωνα µε τη Δογματική Διάταξη Περί εκκλη- 
σίας, η συνείδηση, κάτω απ’ την επιρροή της χάρης, οδηγεί τον άνθρωπο στη 
σωτηρία”, ενώ σύμφωνα µε την Ποιμαντιχή Διάταξη Η εκκλησία µέσα στο 
σύγχρονο κόσμο, κάθε άνθρωπος, με τη βοήθεια του Αγίου Πνεύματος, παίρνει 
μέρος στο Πάσχα του Κυρίου σύμφωνα µε οδούς χαι τρόπους που μόνο ο Θεός 
γνωρίζει. 


2. Η σύγχρονη αντιμετώπιση του προβλήματος 


Ηιστορική εξέλιξη του προβλήματος χαιοι θέσειςτης Βατικανικής Συνόδου 
αποτελούν το σηµείο ενάρξεως για µια σύγχρονη απάντηση πάνω στο θέμα μας, 
έχοντας υπόψη και την παραχάτω παρατήρηση. 


18. Πρβλ. Ῥ5 2866: ]. Καϊζίηρετ, όπου παραπάνω, 375-376. 

19. Πρβλ. όπου παραπάνω, 371. ' ; : 

20. Πρβλ. Β΄ Συνόδου Βατικανού, Δογματιχή Διάταξη Περί εκκλησίας, 16 [μετάφραση Αθήνα Καλός 
Τύπος]. 

21. πΈ Ποιμαντιχή Διάταξη Η εκκλησία µέσα στον σύγχρονο κόσµο, 22 [μετάφραση Αθήνα Καλός 
Τύπος]. Με το θέµα αυτό ασχολήθηχα στο βιβλίο µου Οι λαϊκοί και τα σημεία των καιρών, Η͂ διάκριση 
των αγιοπνευµατικών σημαδιών της ιστορίας της σωτηρίας σύμφωνα µε την ποιμαντική διάταξη της Β 
Συνόδου του Βατικανού «Η εκκλησία µέσα στο σύγχρονο κόσµο» και τη µετασυνοδική παραίνεση του 
Ιωάννη Παύλου Β΄ «Οι λαϊκοί πιστοί» (στα ιταλικά), Ρώμη, Ῥεποπίαης 1904, 105-168. 
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Χάρη στις προόδους της επιστήμης γνωρίζουμε πια πολύ καλά ότι, σχετικά 
µε την έναρξη της ανθρώπινης ιστορίας, πρέπει να σπρώξουμε την αρχή της 
τουλάχιστον μισό εκατομμύριο χρόνια πίσω: έτσι τα 4.000 χρόνια της βιβλικής 
ιστορίας της σωτηρίας δεν αποτελούν παρά μόνο ένα μικρό σταθμό στο σύνολο 
της ιστορίας αυτής καθαυτής. Από την άλλη πλευρά, αναμένεται μια σταδιακή 
μελλοντική μείωση του ποσοστού της εκκλησίας μέσα στον κόσμο”. Ο καθολι- 
χισμός δεν φαίνεται να παραμένει για πολύ αχόµη ηπιο εξαπλωµμένη θρησχεία. 
Ίδη η αριθμητική υπεροχή του είναι προβληματική τουλάχιστον από πνευµα- 
τιχής πλευράς’ όπως τονίζει ο σημερινός προϊστάμενος του Συμβουλίου για τη 
διδασχαλία της καθολικής πίστης, καρδινάλιος Ιωσήφ Ράτζινγχερ, ο Χίτλερ, ο 
Χίμλερ και ο Γκαίμπελς ανήκαν χαι αυτοί στην καθολική εχκλησία7᾽. 

Κάτω απ’ αυτέςτις συνθήκες δεν επείγει τόσο η χαθησυχαστική εγγύηση της 
σωτηρίας των «άλλων», όσο µια ανανεωμένη κατανόηση της θέσεως χαι της 
αποστολής της εχχλησίας µέσα στην ιστορία, που να βοηθάει τους χριστιανούς 
να πιστεύουν τόσο στην προσφορά της σωτηρίας προς όλους από τον ίδιο τον 
Θεό, όσο στην αναγκαιότητα της εχχλησίας χατά την τάξη της σωτηρίας. 

Στην εποχή µας επομένως έχει αλλάξει η οπτική γωνία του προαναφερθέ- 
ντος αξιώματος «έξω απ’ την εχχλησία δεν υπάρχει σωτηρία». Εκείνο που 
κυρίως ενδιαφέρει είναι γιατί εγώ ο συγκεκριμένος χριστιανός πρέπει, παρά 
ταύτα, να πιστεύω χαι ν᾿ ανήχω στην εκκλησία”. 

Έτσι επανερχόµαστε στον αρχικό λλόγοτης διατυπώσεωςτου αξιώματος σαν 
μια πρόσχληση αποδοχής του χριστιανισμού και όχι σαν µια θεωρία σχετικά µε 
τους µη χριστιανούς. Για να δοθεί µια έγχυρη απάντηση προς τους σημερινούς 
χριστιανούς πάνω σ᾽ αυτό το θέμα πρέπει να ληφθούν υπόψη τόσο οι υποχειμε- 
νιχές συνθήκες της σωτηρίας όσο η αντιχειμενιχή δυνατότητά της. ΄Ετσι θεµε- 
λιώνεται χαι η ελπίδα σωτηρίας όλων των ανθρώπων ανεξαιρέτως χαι η υπο- 
χρεωτιχότητα της πίστεως χαι της εχχλησίας επί παγκοσμίου επιπέδου. 


2.1. Η υποκειμενική πλευρά του προβλήματος 


Σχετικά µε τη στάση του χριστιανού η Καινή Διαθήκη δίνει δύο απαντήσεις 
που αλληλοσυμπληρώνονται: όποιος έχει αγάπη, έχει τα πάντα (πρβλ. Μτ. 22, 
35-40’ Ρωμ. 13, Θ' Μτ. 25, 31-46)᾽ στην πραγματικότητα όμως χανείς δεν κατέχει 
την αληθινή αγάπη (πρβλ. Ρωμ 3, 23), γιατί στον άνθρωπο είναι παραμορφωμέ- 
γη απ’ τον εγωισμό. Εδώ υπεισέρχεται η δεύτερη απάντηση, σύμφωνα µε την 


22. Πρβλ. Η. Κθπρ, Οππσιοπ]ιεὶ! αἰς Μίπάοήιεῖ.. [ χριστιανισμός σαν μειονότητα], Εἰποίεάείη 1965, Θεπ. 

29. Πρβλ. .Ι. Βαϊζίηρετ, όπου παραπάνω, 379, 

24. Πρβλ. στο ίδιο μέρος. 

25. Σε γενικές γραμμές εχθέτω µια σειρά σκέψεων, κατά τη γνώμη µου πολύ εποιχοδοµμητικών, που ο 
Ράτζινγχκερ αναπτύσσει στο δοκίμιό του ΨΌπι δίππ ἐες ΟΠπσισοίης [Πάνω στο νόημα του χριστιανικού 
είναι], ΜΏπεπεη 1966, 53-63, όταν ακόµη ήταν πανεπιστηµιαχός χαθηγητής θεολογίας στη Γερμανία. 
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οποία δικαιωµατιχά θα ήμασταν καταδικασµένοι, αν ο Χριστός δεν κάλυπτε µε 
την υπεραφθονία της αντιπροσωπευτιχής αγάπης του το παραπάνω ελάττωμά 
μας. Εμείς δεν έχουμε παρά ν’ αποδεχθούμε το δώρο της ευνοίας του αγκαλιά- 
ξοντάς το’ αυτό το δυναμικό άνοιγμα του ανθρώπου ο Παύλος το ονομάζει 
«πίστη». 

Για να είναι πλήρης, η πίστη απαιτεί την εκπλήρωση όλων εχείνων των 
αντικειμενικών προὐποθέσεων που αναφέρονται στην Καινή Διαθήκη: όµως µε 
τρόπο σιωπηρό χαι ατελή ανευρίσκεται ήδη σ’ ἐκείνη τη στάση του ανθρώπου 
που αποχρούει την αυτοϊχανοποίηση χαι την αυτοδικαίωση, σ᾽ εκείνη την 
απλότητα της καρδιάς που η Γραφή ονομάζει «πτωχεία του πνεύματος». 

Αναχεφαλαιώνοντας μπορούμε να υποστηρίξουµε ότι η Καινή Διαθήκη, 
σχετιχά µε τη σωτηρία του ανθρώπου, βεβαιώνει ότι μόνο η αγάπη φθάνει χαι 
συγχρόνως ότι μόνο η πίστη είναι αρχετή. Σε τελευταία ανάλυση αυτά τα δύο 
στοιχεία εχφράζουν µια συμπεριφορά υπερπήδησης του εγώ, κατά την οποία ο 
- άνθρωπος, εγκαταλείποντας τον εγωισµό του, ανοίγεται στον άλλο. 

Με αυτή την έννοια ο πλησίον, όπως χαι άλλες συνθήκες της ζωής του 
ανθρώπου, χρησιμεύουν σαν µέσα χαι τρόποι πλησιάσµατος του χρυμμένου 
Θεού. ΄Ετσι πολλά στοιχεία της θρησχευτικής και λαϊχής τάξης μπορούν ν᾽ 
αποτελέσουν κάλεσμα για µια σωτήρια έξοδο του ανθρώπου µέσω της υπερνι- 
κήσεως του εγώ του. Από την άλλη πλευρά υπάρχουν στάσεις, τάσεις χαι 
συμπεριφορές -όπως ο εγωισμός, η υπερηφάνεια ή το μίσος- που δεν µπορούν 
ποτέ ν᾽ αποτελέσουν κρυμμένη μορφή παρουσίας του Θεού. 

Δεν είναι επομένως ορθή η άποψη σύμφωνα µε την οποία καθένας πρέπει 
να ζει σύμφωνα µε τις πεποιθήσεις του και θα σωθεί µε βάση την «ευσυνειδη- 
σία» του σχετιχά µε αυτές. «Μπορεί κανείς ν᾽ αποδεχθεί ότι ο ηρωισµός ενός 
59 (ναζί) και η άγρια αχρίβεια της διεστραμμένης υπαχοής του αποτελούν ένα 
είδος ασαφούς επιθυμίας προς ένταξή του στην εκκλησία του Χριστού; Σε καμία 
περίπτωση βεβαίως!» 

Η συνείδηση δεν µπορεί να εχφυλιστεί σε ευσυνειδησία, ούτε τα διάφορα 
συστήματα σε «οδούς σωτηρίας»: ένας Ινδός δεν µπορεί να σωθεί αποκλειστικά 
Χαι μόνο επειδή είναι ένας «καλός Ινδός», ένας χανίβαλος επειδή είναι απο- 
Ἀλειστιχά χαι µόνο «καλός κανίβαλος» χι ένας πεπεισμένος ναζί επειδή είναι 
απόλυτα ευσυνείδητος στο άγριο καθήκον του”. 

Το σφάλμα στην περίπτωση αυτή έγχειται στην ειδωλοποίηση των συστηµά- 
των Χαιτων θεσμών. ΄Όµως δεν είναι το σύστημα που σώζει τον άνθρωπο, αλλά 
η-υπερχέρασή του, όπου αυτό πάσχει, µε την αγάπη χαι την πίστη που δίνουν 
τέλος στον Χαταστροφιχό εγωισμό. Με βάση τις παραπάνω σχέψεις οι άλλες 


26. ]. Βαιζίηρετ, «Ι! πιιονο ροροῖο αἱ Πο, µνημονευθέν, 383. 
27. Πρβλ. στο ίδιο μέρος. 
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θρησχείες βοηθούν στο δρόμο προςτη σωτηρία μόνο εφόσον και κατάτο μέτρο 
που προάγουν την αγάπη και την πίστη. Να γιατί μπορεί κανείς να σωθεί και 
έξω απ’ την εκκλησία, αλλά, όπως θα δούμε σε λίγο, πάντα χάρη στην εχχλησία. 

Η αληθινή συνείδηση, η μόνη που µπορεί ν’ αξιώσει υπακοή απ’ τον άνθρω- 
πο, δεν υπαγορεύει στον καθένα διαφορετικά πράγματα: σε έναν ότι πρέπεινα 
είναι ἴνδός, σε άλλον μουσουλμάνος και σε έναν τρίτο κανίβαλος. Υπαγορεύει 
αντίθετα ο’ όλους κάτι το συγκεκριμένο χαι παγκόσμιο χαι συχνά η φωνή της 
αντιτίθεται προςτα συστήματα, καλώντας τον καθένα να είναι άνθρωπος µε τον 
συνάνθρωπό του χαι να τον αγαπά. 

Μπορούμε να πούμε ότι ένας άνθρωπος έχει µέσα του την «επιθυμία του 
Χριστού», Χαι επομένως χαιτης εκκλησίας, όπως αµέσως παρακάτω θα πούμε, 
όταν υπακούει σ’ αυτή τη φωνή. Το να ζει κανείς σύμφωνα µε τη συνείδησή του 
δεν σημαίνει να επαναπαύεται στις πεποιθήσεις του, αλλά ν’ ακολουθεί αυτότο 
κάλεσμα στην πίστη και στην αγάπη. Μόνο αυτά τα δύο, που αποτελούν τον 
θεμελιώδη νόμο του χριστιανισμού, μπορούν να στηρίξουν χάτι παρόμοιο µε 
έναν «ανώνυμο χριστιανισμό», αν βέβαια είναι θεμιτό να επιχαλεσθούμε, 
διατηρώντας κάθε επιφύλαξη, αυτόν τον προβληματικό όρο του Κ. Ράνερ”. 


2.2. Η αντιχειµενιχή πλευρά του προβλήματος 

Ενόψη του ότι η αγάπη που σώζει είναι διαστρεβλωμένη στον άνθρωπο 
εξαιτίας του εγωισµού του, χι επομένως δεν επαρχεί, ανακύπτει η απαραίτητη 
μεσολάβηση του αντικειμενικού γεγονότος -]ησού Χριστού. Εδώ υπεισέρχεται 
χαι η παγκόσμια αναγκαιότητα της εκκλησίας χατά την τάξη της σωτηρίας”. 
Ενόψη του ότι όλη η ανθρωπότητα ζει χάρη στην αγάπη του Ιησού, χάρη στο ότι 
έζησε, πέθανε χαι αναστήθηκε «για χάρη μας», η εχχλησία είναι χαλεσμένη να 
εισέλθει στην αντιπροσωπευτιχή διαχονίατου, που οίδιος θέλησε να ενεργήσει 
σαν «όλος Χριστός», δηλαδή σαν κεφαλή μαζί µε τα μέλη. 

Με άλλα λόγια, σύμφωνα µε τη χριστιανική πίστη, στη σωτηρία του κάθε 
ανθρώπου, το γνωρίζει ή όχι, είναι πάντοτε σε δράση ο Χριστός. Οπου όµως 
βρίσκεται ο Χριστός, εχεί βρίσκεται χαι η εχχλησία, ακριβώς επειδή αυτός ο 
ίδιος δεν θέλησε να είναι μόνος του. Στην πραγματικότητα ο Χριστός δεν είναι 
ένα απλό άτομο, αλλά όντας ο Χριστός, δηλαδή ο χρισμένος µε το Αγιο 
Πνεύμα, ήδη σαν [ησούς της Ναζαρέτ δεν είναι μόνος αλλά έχει ένα «σώμα». 
Το «σώµατου Χριστού» υποδηλώνει τη συμμετοχή των ανθρώπων στο είναι χαι 
στο έργο του: ο ίδιος ο ]ησούς Χριστός δεν είναι κατανοητός χωρίς την ανθρω- 


28.Η προβληματικότητα του παραπάνω όρου υπογραμμίσθηχε κυρίως απ’ τον Η. 5ςΗἰἰετ, στο άρθρο του 
Όον Οἴπησι “πα ἐἴο Ἰγείι [ο χριστιανός και ο κόσμος], που δημοσιεύθηκε στο περιοδικό Οεἰςί μπά Ι.6ροπ 
[Πνεύμα χαι ζωή] 38(1965), 416-428, 


29. Πρβλ. ]. Καίζίπρετ, ΙΙ, πμονο ροροίο αὶ Πο, μνημονευθέν, 385 επ. 
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πότητα”. Κάτω απ’ αυτό το πρίσμα είναι αλήθεια ότι μόνο ο Χριστός σώζει, 
αλλά αυτός ο Χριστός, που µόνο σώζει, δεν είναι ποτέ μόνος, καθόσον αρνείται 
γα μεταβάλλει τον άνθρωπο σε απλό παθητικό δέχτη του δώρου του, αλλά τον 
αναμειγνύει στο έργο του: ο άνθρωπος σώζεται εφόσον συνεργάζεται στη 
σωτηρία των άλλων: σώζεται προς χάρη των άλλων χαι γι’ αυτό ακριβώς χάρη 
των άλλων. 

Όντας ο Ιησούς Χριστός εχείνος που ζει χαι υπάρχει «προς χάρη των 
άλλων», αν η σωτηρία συνίσταται στο να γίνουμε σαν αυτόν, τότε αυτή η σωτηρία 
λαμβάνει τη συγχεχριμένη μορφή της συμμετοχής μας σ᾽ αυτό το «για χάρη των 
άλλων». Επομένως το χριστιανικό είναι συνίσταται σ’ ένα αδιάκοπο πάσχα (- 
πέρασμα) από το να είµαστε χλεισμένοι στον εαυτό µας στο να είµαστε εν 
Χριστώ ο ένας για τον άλλο. Κάτω απ’ αυτή την οπτική γωνία η ερώτηση «γιατί 
πρέπει να είµαστε χριστιανοί;» βρίσκει την τελευταία χαι πιο βαθιά απάντησή 
της σ’ αυτό το «για χάρη των άλλων». Χωρίς αμφιβολία η σαφής χαι αντικειµε- 
νιχή ένταξη στην εκκλησία δεν είναι ιδιότητα όλων των ανθρώπων, αλλά είναι 
διαχονία χαι ιδιότητα προς χάρη όλων των ανθρώπων᾽'. Η ανθρωπότητα χαι όλη 
η χτίση ζουν αχριβώς επειδή υπάρχει αυτό το εκκλησιαστικό διαχόνηµα χαι 
είναι. 

Αναχκεφαλαιώνοντας, είναι χανείς χριστιανός χαι μέλος της εχχλησίας µε 
τρόπο σαφή χαι αντιχειμενικό προς χάρη των άλλων, και γι αυτό το λόγο, και 
-προς χάρη του εαυτού του. Η διακονία του χριστιανού είναι ύψιστη όχι επειδή 
μόνο αυτός σώζεται ενώ οι άλλοι καταδικάζονται, αλλά επειδή μέσω αυτού 
σώζονται χαι οι άλλου”, Να γιατί, ενώ είναι δυνατή η σωτηρία χι έξω απ’ την 
εκκλησία, εγώ σαν χριστιανός ή χριστιανή πρέπει να παραμείνω ενσυνείδητα 
μέσα ο’ αυτή: είναι ένα δώρο για το οποίο δεν έκανα απολύτως τίποτα για να 
το αποχτήσω, γι’ αυτό χαι πρέπει πάντοτε να ευχαριστώτον Θεόπουτο έχω χαι 
να χάνω ό,τι μπορώ για να µην το χάσω. 

Για να σωθούν όλοι, η εκκλησία δεν χρειάζεται να ταυτισθεί χαι εξωτερικά 
µε όλους, αφού το είναι της είναι ριζωμένο στον Ένα που σηκώνει όλη την 
ανθρωπότητα στους ώμους του. Η εκκλησιαστική κοινότητα αποτελείται απ᾽ 
τους λίγους, μέσωτων οποίων ο Θεός στον Χριστό θέλεινα σώσειτους πολλούς: 
είναι η έκφραση του γεγονότος ότι ο Θεός οικοδοµεί την ιστορία πάνω στην 


30. Πρβλ. όπου παραπάνω, 385. Σ’ αυτό το σημείο πιστεύω να γίνεται αντιληπτή η συνάφεια μεταξύ 
καθολικής και ορθόδοξης δογματικής σκέψης. Το χοινό σημείο µας είναι, χωρίς αμφιβολία, ο Μάξιμος 
- 0 Ομολογητής. Πάνω σ’ αυτό το θέµα ασχολήθηκα διεξοδικά στο τελευταίο βιβλίο µου που θα δοθεί 
στη δημοσιότητα από τον εκδοτιχό οίκο Ῥεποπίαπε της Ρώμης τὸν Απρίλιο 1996 µε τον τίτλο Χριστο- 
λογία και Πνευματολογία μεταξύ της νεοελληνικής ορθόδοξης Ανατολής και της καθολικής Δύσεως. 
Μια μελέτη αλληλοσυμπλήρωσης μεταξύ του Ι. Ζηξιούλα και του 7. Κασρεγμµε οικουμενική προοπτική. 
31. Πρβλ. .]. Βαιζίηρετ, ΙΙ πμονο ροροίο αἱ Ρίο, µνημονευθέν, 386. 
32. Πρβλ. όπου παραπάνω, 386-381. 
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ανθρώπινη αμοιβαιότητα φωτισμένη απ’ το φως του Χριστού” και βοηθούντος 
του Αγίου Πνεύματος. 

Επομένως στο ερώτημα αν υπάρχει σωτηρία έξω απ’ την εκχλησία, πρέπει 
γ᾽ απαντήσουμε καταφατικά. Υπάρχει σωτηρία, µέσο οδών χαι τρόπων που 
είναι γνωστοί µόνο στο ΄Αγιο Πνεύμα, αχριβώς επειδή ο Θεός θέλεινα σωθούν 
όλοι οι άνθρωποι φθάνοντας στη γνώση της αλήθειας (πρβλ. Α΄ Τιμ. 2, 4). Το 
διαχόνημα της εχκλησίας συνίσταται στο γεγονός ότι µέσω αυτής και ο’ αυτή, 
που είναι το «σώμα του Χριστού», σώζεται η χτίση᾽ ο άχτιστος Θεός χοινωνεί 
µε τα δημιουργήματά του και τ᾽ αγχαλιάζει στην αγάπη της αιώνιας ζωής του 
χάρη στην αγάπη καιτην πίστη των λίγων. Να γιατί πρέπει, παρά ταύτα, να είμαι 
χριστιανός ή χριστιανή και ν᾽ ανήκω ενσυνείδητα χαι µε πληρότητα στην εχχλη- 
σία: για να είμαι κανάλι της σωτήριας αγάπης του τριαδικού Θεού «για χάρη» 
καιπρος όφελοςτου σύμπαντος κόσμου, όλης της χτιστής πραγματικότητας και 
της ιστορίας της οποίας χι εγώ, μέλος του «σώματοςτου Χριστού», αποτελώ ένα 
απειροελάχιστο τμήμα χαιγιατην έκβαση της οποίας, ενόψειτης βασιλείας του 
Θεού, φέρω µια ορισμένη ευθύνη στα πλαίσια των δυνατοτήτων μου". 


ΕΣ ΕΑ ΐα ἱ 
ο μαθθθθηαῇ ὮΝ 


ΤΊ ΝΝ 


-τ----[νψη! 
Ἐν εροε.-εικ»----- πμρο”'-. 
ὀρρονκο ψοπ--ᾱ τος ο α. επ 
ΜΑΝΌΣΕΙ.. 


33, Πρβλ. όπου παραπάνω, 387. 
34. Πρβλ. Β΄ Συνόδου Βατικανού Ποιμαντιχή Διάταξη Η εκκλησία µέσα στο σύγχρονο κόσμο, αρ. 1. 


94 


- 


Μια πτυχή από το σύγχρονο 
εχχλησιολογιιό προβληματισμό: 
Το Αυτοκέφαλο χαι ο τρόπος αναχήρυξής του 


Γιώργος Μπασιούδης 


Εισαγωγικά 


Το ερώτημα για τη φύση χαι την ουσία της Εκκλησίας έγινε αντικείµενο 


- προβληματισμού, συζήτησης και έρευνας για πρώτη φορά στην Ορθόδοξη 


Εκκλησία στον 206 αιώνα. Το ερώτημα αυτό δεν είχε τεθείτους προηγούμενους 
αιώνες για τον χύριο λόγο ότι οι Ορθόδοξες Εκκλησίες ζούσαν σε γεωγραφικά 
μήχη και πλάτη που χατοιχούσαν μόνο μέλη τους και όχι μέλη των άλλων 
χριστιανικών ομολογιών. Έτσι, το γεγονός της Εκκλησίας θεωρήθηχε περισ- 
σότερο υποχείµενο πίστης χαι βιώµατος χαι λιγότερο αντιχείµενο μελέτης και 
προβληματισμού. Από τότε όµως που μέλη των ορθόδοξων πληθυσμών µεταχι- 
νήθηχαν σε γεωγραφικά όρια όπου πλειοψηφούσαν οι χριστιανοί των άλλων 
Εχχλησιών, το ερώτημα τέθηχε αυθόρμητα, αλλά µε ιδιαίτερη οξύτητα. Ποια 
είναι τελικά η Εκχλησία, τι είναι η Εχχλησία, ποια είναι τα όριά της χαι τι την 
ξεχωρίζει χαι την κάνει Ορθόδοξη σε σχέση µε τη Ρωµαιοχαθολική ή τις 
Προτεσταντιχές Εκκλησίες; Τα ερωτήματα αυτάτα επεξεργάστηκαν κατ᾽ αρχήν 
οι Ρώσοι εµιγχρέ θεολόγοι και διανοούμενοιπου βρέθηχαν στη Δυτιχή Ευρώπη 
και Αμερική μετά την Οκτωβριανή Επανάσταση του 1017. Ο προβληματισμός 
τους ακολούθησε παράλληλη χρονιχά πορεία µε τον προβληματισμό πάνω στο 
ίδιο θέμα και θεολόγων των άλλων χριστιανιμών ομολογιών χαι ιδιαίτερα της 
Ρωμαιοχαθολικής Εκκλησίας. Ο προβληματισμός μάλιστα των θεολόγων αυ- 
τών, αμφοτέρων των δύο μεγάλων χριστιανικών Εχχλησιών βοήθησε σημαντικά 
στην ανανέωση της Ρωμαιοκαθολικής Εχχλησιολογίας που πραγματοποιήθηχε 
µετη Β΄ Βατικανή σύνοδο (1962-1965). Η γενιά αυτή παρήγαγε, γιατις ανάγχες 
αρχιχά της Οικουμενικής Κίνησης, ένα σημαντικότατο έργο στην Εχκλησιολο- 
γία. Παράλληλα έδωσε χαι µια ώθηση στις λειτουργικές σπουδές, µε τον αεί- 
μνηστο πρωτοπρεσβύτερο Αἰεχαπάετ 5οππισπιάπη, καθώς επίσης χαι στην 
Πνευματολογία µε το Γο55Κγ και τη Χριστολογία µε το Ο. ΕἸοτονθΚγ. 

Στην πορεία ωστόσο, χαι ζώντας τα τεράστια χαι ποιχίλα προβλήµατα της 
Ορθόδοξης Εκκλησίας στη διασπορά -ένας όρος που χρησιμοποιείται ανεπιτυ- 
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χώς για να δηλώσει τις Ορθόδοξες Εκχλησίες στην Αμερική, Αυστραλία και 
Δυτική Ευρώπη- διαπιστώθηκε ασυμφωνία ανάµεσα στη λειτουργιχή χαι Χα- 
νονική εχχλησιολογική κατάσταση της Παράδοσης µε την εικόνα που παρου- 
σίαζαν οι Ορθόδοξες Εκχλησίες στον 206 αιώνα, ιδίως στη διασπορά. Τα 
προβλήματα μάλιστα αυτά όσο πήγαινε χαι περιπλέχονταν περισσότερο. 

Η γενιά αυτή απευθύνθηκε (40) στο Οικουμενικό Πατριαρχείο για την 
επίλυση αυτών των προβλημάτων. Στο Οιμουµενιχό Πατριαρχείο ήδη από την 
αρχή του 20ού αι. είχε αρχίσει να πνέει ένας ανανεωτικός άνεμος. Μάλιστα η 
Εκκλησία Κωνσταντινουπόλεως είναι µία απότις Εκκλησίες που συνέβαλαν τα 
μέγιστα στη δημιουργία του Παγκοσμίου Συμβουλίου Εκκλησιών (1948)'. Είχε 
γίνει λοιπόν συνείδηση η ανάγκη σύγχλισης Οικουμενικής Συνόδου των Ορθο- 
δόξων Εχχλησιών, οι περισσότερες από τις οποίες μόλις είχαν βγει από την 
Οθωμανική κυριαρχία αιώνων καιτη συνεπαγόµενη αποµόνωσήτους. Η Σύνο- 
δος αυτή, που αρχικά προγραμματίστηκε για το έτος 1925, θα εξέταζε όλα τα 
προβλήματα που δημιουργήθηκαν στη ζωή των Ορθοδόξων Εκκλησιών τόσους 
αιώνες από τότε που έλαβε χώρα η τελευταία Οιπουµμενική Σύνοδος χαι κυρίως 
τους δύο τελευταίους αιώνες, καθώς χαι τις ενδεχόμενες παρεχτροπές από τη 
λειτουργική χαι κανονιχή παράδοση της Μίας, Αγίας, Καθολικής χαι Αποστο- 
λικής Εκχλησίας. Ετσι το 1961 τελικά στάθηκε δυνατό να βρεθούν για πρώτη 
φορά εκπρόσωποι απ’ όλες σχεδόν τις Ορθόδοξες Εχχλησίες στη Ρόδο, µε την 
πρωτοβουλία του Οικουμενικού Πατριαρχείου. Το έτος αυτό αποτελείτο σταθ- 
μό αφετηρίας στη συνοδική διαδικασία που εγχαινιάσθηχε τότε και συνεχίζεται 
στις μέρες µας µε τελικό στόχο τη σύγκλιση της Αγίας χαι Μεγάλης Συνόδου 
των Ορθοδόξων Εχχλησιών. Μέχρι σήµερα έχουν συνέλθει τέσσερις Πανορθό- 
δοξες Διασκέψεις (1961, 1963, 1964, 1968) και τρεις Προσυνοδιχές Πανορθό- 
δοξες Διασχέψεις (1076, 1982, 1986). Για την καλύτερη προετοιμασία της Αγίας 
Χαι Μεγάλης Συνόδου συστήθηκε το 1071 η Διορθόδοξη Προπαρασχευαστική 
Επιτροπή χαι η μόνιμη Γραμματεία της, που εδρεύει στο Σαμπεζύ της Γενεύης 
(Ελβετία), στο Ορθόδοξο Κέντρο του Οιμουµμενικού Πατριαρχείου. 


Το εκκλήσιολογικό πρόβλημα που συνδέεται µε το 
αυτοκέφαλο 


Ἕνα από τα σημαντικότερα θέματα και ακανθώδες πρόβλημα στο οποίο 
οφείλει να δώσει µια λύση χαι µια θέση η Αγία και Μεγάλη Σύνοδος είναι το 
θέματου Αυτοκεφάλου χαιτουτρόπου αναχήρυξήςτου. Το Αυτοχέφαλο ανήκει 


1. Γεωργίου Τσέτση, Μ. Πρωτοπρεσβυτέρου, Η συμβολή του Οικουμενικού Πατριαρχείου στην ίδρυση 
του Παγκοσμίου Συμβουλίου των Εκκλησιών, Κατερίνη 1988, 
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στους θεσμούς διοίκησης της Ορθόδοξης Εχχλησίας. Η διοίκηση στην Ορθόδο- 
ξη Εκχλησία έχει πολύ μεγάλη σημασία, αφού εχφράζειτην ενότητα της Εχχλη- 
σίας. ἑἑστόσο ο όρος Αυτοχέφαλος, Αυτοκέφαλη Εκκλησία, έχει χρησιμοποιη- 
θεί σε διάφορες περιστάσεις, γι’ αυτό χαι δεν υπάρχει ομοφωνία ως προς το 
αχριβές περιεχόμενό του. Εχτός αυτού, τις περισσότερες φορές χαι ιδίως στο 
190 και 20ό αιώνα, τη διαδικασία για την ανακήρυξη μιας Εχχλησίας ως 
αυτοκέφαλης την χίνησε η πολιτική εξουσία χαι το Οικονομικό Πατριαρχείο, 
ασκώντας εχχλησιαστιχή οικονομία, για λόγους ποιμαντικούς,το παραχώρησε. 
Ουσιαστικά τα περισσότερα από τα σημερινά αυτοκέφαλα ακολούθησαν την 
πορεία ανάδυσης της εθνιχής ιδεολογίας χαι της δημιουργίας των εθνικών 
κρατών κατά το 100 αιώνα. Κι ενώ αρχικά φάνηχε ότι έτσι εξυπηρετείται 
καλύτερα ο ρόλος της Εχχλησίας στην Κοινωνία των λαών αυτών στα πλαίσια 
της χαινούριας πολιτιχής πραγματικότητας των εθνικών κρατών, αποδείχτηκε 
τελιχά ότι η έλλειψη εχχλησιαστικού χαι θεολογικού προσδιορισμού της Αυτο- 

᾽ κεφαλίας δημιούργησε πλείστα όσα προβλήµατα. Αθόρυβα αλλά σταθερά ει- 
σχώρησε στις Ορθόδοξες Εχχλησίες ένας ισχυρότατος όσο χαι ολέθριος εθνι- 
χισμός που τις χράτησε µαχριά τη μία από την άλλη και που δε δίστασε ακόµη 
χαιγατις φέρει σε ανοιχτή πολεμική σύγκρουση (το κοµμιτάτο της βουλγαρικής 
εξαρχείας, Μαχεδονικός Αγώνας 1904-1908). Ο εθνικισμός αυτός δηλητηρίασε 
ολόχληρο το σώμα των εχχλησιών αυτών, αχόµα χαι τη θεολογία τους, µε 
αποτέλεσµα να «διαβάζουν» εθνικιστιχά χαι αυτό το χοινό τους παρελθόν! 
Παράλληλα τους χληροδότησε μία θριαμβολογία για το παρελθόν τους που 
αρμόζει περισσότερο τους πολιτιχούς παρά στη σεμνότητα της Εχχλησίας του 
]ησού που έχει εσχατολογική προοπτιχή χαι καυχιέται µεν για πολλά, αλλά όχι 
προς το θεαθήναι τοις ανθρώποις! Επίσης επέτρεψε τη συχνότατη επέμβαση 
του χράτους στα εσωτερικάτης Εκκλησίας χαι στην εχτων έσω άλωση και αυτής 
ακόμα της περιουσίας της! Η Εχχλησία χρησιμοποιήθηχε πάρα πολύ στη στή- 
ριξη της κυρίαρχης εθνιχής ιδεολογίας του κράτους. Στην Ελλάδα ιδίως, ουσια- 
στιχά ταυτίστηχε µε το αντιχομμουνιστιχό μένος του χράτους, βοηθώντας έτσι 
στον αναίτιο χαι άδικο διχασµό των ίδιων της των μελών! 

Τέλος, καλλιέργησε έναν αποµονωτισµό και µια εσωστρέφεια που βοήθη- 
σαν στην ανάδυση ποιχίλων φουνταμενταλιστιχών τάσεων στο εσωτερικό των 
Εκκλησιών, τραυματίζοντας έτσι την οιμουµενικότητα του χριστιανιμού μηνύ- 
ματος χαι τη μαρτυρία της Ορθόδοξης Εκκλησίας προς το σύγχρονο κόσµο. 


Η ανάλυση του εκκλησιαστικού προβλήματος από τον π. 


4. 5ο]ιπ16π1471 


Ευαίσθητος θεολογιχά όσο καιποιµαντιχά στις συνέπειεςτων καταστάσεων 
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αυτών ο π. Α. 5ςΏπιεπιαπη το 10971 στο άρθρο του «Α πιοθπίηρ[ι] 5ίοτηι: 50π1ς 
ΒεΠεοίίοπο ου Αὐἰοοερβά[γ, Τταάϊ{οη ἀπά Εσο[ο5ἱοίοργ», ελληνική μετάφραση 
στον τόμο «Η Αποστολή της Εκκλησίας στο σύγχρονο κόσμο», Αθήνα 1989, 
έκανε μία καταπληκτική ανάλυση των αιτιών που µας οδήγησαν στη σημερινή 
τραγική κατάσταση ὠς προς το θέμα του αυτοχεφάλου. Διέχρινε ιστορικά τρία 
επίπεδα στην κανονιχή παράδοση διαφορετικά μεταξύ τους, µε διαφορετιχές 
προῦποθέσεις και διαφορετιχές συνέπειες στην Εχχλησιολογία. 

Το πρώτο, μέχρι τον 4ο αι., το στάδιο της διαμόρφωσης της κανονικής και 
λειτουργικής παράδοσης, στα πλαίσια της Εχχλησιολογίας της «ουσίας». 

Το δεύτερο, από τον 4ο μέχρι τον 13ο περίπου αιώνα, το στάδιο της βυζα- 
ντινής συμφωνίας Εκκλησίας και Πολιτείας, κατά το οποίο έχουµε την προο- 
δευτιχή οργανωτική ενσωμάτωση των εχχλησιαστικών δομών µέσα στο διοικη- 
τιχό σύστημα της αυτοκρατορίας. Η θεμελιαχή σημασία χαι αξία αυτής της 
ιστορικής περιόδου είναι η προσπάθεια της Εχχλησίας να εκφράσει την ιστο- 
ρυκότητά της, την ουσιαστιχή σχέση της µε τον κόσμο, να συσχετίσει δηλαδή την 
αμετάβλητη ουσία της Εχχλησίας µε τον αεί μεταβαλλόμενο κόσμο. Κι ενώ 
πράγματι αυτό το πέτυχε αρχετά καλά η Εχχλησία στο Βυζάντιο, δεν χατάφερε 
να αποφύγειτις παρενέργειέςτου. Η εξουσία που απέχτησε χαιοι δικαιοδοσίες 
της μπερδεύτηχαν κάποια στιγµή µε την εχπχλησιολογία της «ουσίας» και θεω- 
ρήθηκαν χαι αυτές ουσιαστικές. Το συμπέρασμα λοιπόν της ανάλυσης αυτής 
είναι ότι «αυτό που αρχικά ήταν ένας τρόπος σχέσης της Εχχλησίας μ᾽ έναν 
συγχεχριμένο “κόσμο” άρχισε να διαποτίζει την ίδια τη νοοτροπία της Εχχλη- 
σίας χαι να συγχέεται µε την “ουσία” της. Αυτή είναι χαι η κύρια πηγή της 
σημερινής µας σύγχυσης και διαφωνίας». 

Τοτρίτο επίπεδο, απότο 13ο περίπου αιώνα μέχρι σήμερα, οπ. 5ἑππιεπιθπη 
το ονομάζει εθνικό. Κατ’ αυτό έχουµε την ανάδυση της ιδέας του χριστιανικού 
έθνους, µε µια εθνική χλήση, ένα είδος συλλογικής ταυτότητας ενώπιον του 
Θεού. Η πολιτική ανεξαρτησία των Σλαβικών λαών σηματοδοτεί χαιτην εχχλη- 
σιαστική. Έτσι, η αυτοχεφαλία, αν όχι στην προέλευσή της, τουλάχιστον όµως 
στην εφαρµογή της είναι προῖόν όχι της Εχχλησιολογίας, αλλά ενός εθνικού 
φαινομένου. Το συμπέρασμα εδώ είναι: «σε µια εποχή που το ιδεώδες χαι η 
πραγματικότητα της οιχουµενικής χριστιανικής αυτοκρατορίας χαι του ομολό- 
γου της, της “αυτοκρατορικής” Εχχλησίας, φθειρόταν, τα έθνη δικαιώθηκαν 
τελείως. Αυτό που δεν δικαιολογείται όµως είναι να συγχέεται αυτή η ιστορική 


ανάπτυξη µε την εχχλησιολογία της “ουσίας” χαι να υποτάσσεται πράγματι η 
δεύτερη στην πρώτη». 


5 α Σμέμαν, Η αποστολή της Εκχλησίας στο σύγχρονο κόσμο, Αθ. 1983, σελ. 113 κ.ε. 
᾿. Ύθξρ 
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Η συνοδική διαδικασία διαμόρφωσης ενιαίας θέσης για το 
«Αυτοκέφαλο στις Ορθόδοξες Εκκλησίες 


Σιγά σιγά λοιπόν άρχισε να καλλιεργείται το έδαφος χαι ο προβληματισμός 
για µια εκτίμηση των προβλημάτων που συνδέονται µε το θέμα του Αυτοχεφά- 
λου. Ιδιαίτερα σαφές έγινε ότιτο θέμα πρέπει να απασχολήσει τη μέλλουσα να 
συνέλθει Αγία και Μεγάλη Σύνοδο των Ορθοδόξων Εχχλησιών, η οποία και θα 
πρέπει να δώσει μία ξεκάθαρη απάντηση για το περιεχόμενο του όρου αυτοχέ- 
φαλη Εχχλησία, τις προὐποθέσεις που πρέπει να έχει µια Εχλλησία γιὰ να 
κηρυχτεί αυτοχέφαλη, καθώς χαιτις διαδικασίες που απαιτούνται γιατο σκοπό 
αυτό. Το έργο της προετοιμασίας χαι του καταρτισμού προτάσεων σχετικά µε 
το θέμα, ανέλαβε -σύμφωνα µε τον κανονισμό προετοιμασίας της Αγίας χαι 
Μεγάλης Συνόδου- η Διορθόδοξη Προπαρασχευαστιχή Επιτροπή χαιη Γραμ- 
ματεία. Για το σχοπό αυτό τα µέλη της συνήλθαν στο Σαμπεζύ της Γενεύης από 
-τις 7 μέχρι τις 13 Νοεμβρίου 1993, Ο Γραμματέας, Σεβασμιότατος Μητροπολί- 
της Ελβετίας χ. Δαμασχηνός, παρουσίασε µια εισηγητική έχθεση, στην οποία 
απέδωσε σύντομα χαιπεριεχτικάτις θέσειςτων Εκκλησιών που απέστειλαν στη 
γραμματεία συμβολές πάνω στο θέµα αυτό χαι χυρίως τα σηµεία σύγχλισης και 
απόκλισης. Κατόπιν διεξήχθη µια πολύ εποικοδομητική συζήτηση για τον χα- 
ταρτισµό των κοινών θέσεων των Ορθοδόξων Επκλησιών στο θέμα του Αυτο- 
χεφάλου χαιτου τρόπου αναχήρυξήςτου. Και πράγματι επιτεύχθηκε συμφωνία 
στο περιεχόµενο του όρου χαι στις απαραίτητες προὐποθέσεις. Εχχρεµές έμει- 
νε μόνο το θέμα του ποιος κινεί τη διαδιιασία για τη χορήγησή του, το Οιχου- 
μενιχό Πατριαρχείο ή η Εχχλησία-μητέρα. 

Σε µια πρόσφατη µεταπτυχιαχή µου εργασία παρουσίασα χαι σχολίασα το 
περιεχόµενο των συζητήσεων αυτών, σε σύγχριση μάλιστα µε την ανάλυση του 
π. 5οΏπιοπιάπη που παρουσίασα πιο πάνω". 


Σκέψεις-προβλημιατισμοί 


Το πρόβλημα όµως σε τελική ανάλυση είναι το κατά πόσο αυτοί οι εκπρό- 
σωποι εκφράζουν ή αντιπροσωπεύουν την αυτοσυνειδησία της Εκκλησίας τους. 
Μήπως οι απόψεις που εκφράζουν είναι το προϊόν της δικής τους ευαισθησίας, 
μελέτης χαι πεφωτισμένης εκκλησιαστικής συνείδησης; Και μήπως αυτή η 
συνείδηση διαφέρει κατά πολύ από τις χυριαρχούσες θεολογικές αντιλήψεις 
Χαι πραχτιχές στο σώμα της τοπικής τους Εκκλησίας; Κατά συνέπεια το να 


4. Γ. Μπασιούδη, Σχόλια στην πορεία της συνοδικής διαδικασίας προς την Αγία χαι Μεγάλη Σύνοδο 
γύρω απότο θέµα του Αυτοχεφάλου χαιτου τρόπου ανακήρυξής του, Θεσσαλονίκη Οχτώβριος 1995, 


αδηµοσίευτη. 
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βρουν λύσεις αυθεντικές και παραδοσιακές, μέσα στα πλαίσια της ορθόδοξης 
Εχχλησιολογίας, αυτοί οι πεφωτισµένοι εχκλησιαστιχοί άνδρες τι νόημα και τι 
επιδράσεις μπορεί να έχει στην καθημερινή εχχλησιαστική ζωή, που πολλές 
φορές κάθε άλλο παρά ορθόδοξη χαι στα πλαίσια της κανονικής παράδοσης 
είναι; 

Υπάρχει δηλαδή ο χίνδυνος, όπως επισήμανε ο επίσκοπος Βροτσλάβας 
]ερεµίας κατάτη διάρχειατης συζήτησης πάνω στο θέματου Αυτοχεφάλου στην 
προπαρασχευαστική επιτροπή", να δημιουργηθούν κάποιες «συνταγές» ως 
προς τη λύση κάποιων εκκλησιαστικών προβλημάτων, οι οποίες θα εφαρµο- 
στούν τυπικά, αλλά η αλλαγή που θα φέρουν θα αγγίζει μόνο την επιφάνεια. Το 
πιο επείγον ερώτημα είναι πώς θα φτάσουν οι Εκκλησίες σε μία εσωτερική 
καθολική ανανέωση της εχχλησιαστικής ζωής, η οποία μάλιστα θα πρέπει να 
φθάνει -ή μάλλον-- να αρχίζει από το χύτταρο της εχχλησιαστιχής ζωής, την 
ενορία χαι την επισκοπή; 

Στο σηµείο αυτό, κατά τη γνώμη µου, σημαντικότατο ρόλο µπορεί να παίξει 
η αυτοχριτική στο εσωτερικότων Εχκλησιών, µε βάση την αρχική χαι αυθεντική 
κανονική παράδοση. Αυτό αχριβώς τόνισε χαι ο Μητροπολίτης Μπάτσκας 
Ειρηναίος. Για να γίνει όµως αυτό θα πρέπει να γίνει εγχείρηση, θα πρέπει να 
μπειτο νυστέρι βαθιά στην πληγή γιανατην χαθαρίσει απότην εστία μόλυνσης. 
Κατάτο Μητροπολίτη Δαμασκηνό «η ορθοδοξία έχειπρώτιστο χχρέοςνα σχύψει 
µε ευαγγελική ταπείνωση στο τραυμᾳτισμένο σώμα της για να θεραπεύσει τις 
πληγές του χαι να αποχαταστήσει την εσωτεριχή του ενότητα τόσο σε τοπική 
όσο χαι σε παγκόσμια χλίμακα, ώστε να καταστήσει αξιοπιστότερη τη δική της 
μαρτυρία σε έναν διεσπασµένο και αλλοπρόσαλλο κόσμο»". 

Παραχολουθήσαμε σε προηγούμενη ενότητα το πώς ένας σύγχρονος θεολό- 
γος χαι εχχλησιαστιχός άνδρας έβαλε το δάχτυλο στον τύπο των ήλων εχεί που 
πονάει και εντρύφησε στην ιστορία για να βρειτις ρίζεςτης σημερινής σύγχυσης 
στην τωρινή κανονική κατάσταση των Ορθοδόξων Εχχλησιών. Ευτυχώς, πολλοί 
σύγχρονοι άνθρωποι, θεολόγοι και εχχλησιαστιχοί άνδρες τολμούν µε φόβο 
Θεού αυτό το εγχείρημα᾽. Η παθολογία της σύγχρονης εχχλησιαστιχκής ζωής 


5; Γραμματείας επί της προπαρασκευής της Αγίας και Μεγάλης Συνόδου της Ορθοδόξου Ἐχκχλησίας, 
ολες Προπαρασκεναστική Επιτροπή της Αγίας και Μεγάλης Συνόδου 7-13 Νοεμβρίου 1993, 
σε ἱ 


6. τπηντοὔ Θεσσαλονίκη. φ. Σαββάτου 14 Οχτωβρίου 1995, σελ. 14, 43, Η Ορθοδοξία στην τρίτη 
χιλιετία. 

7...Στην κατεύθυνση: αυτή εξάλλου κινούνται χαι τα δύο σπουδαιότερα θεολογικά περιοδικά στον 
Ελλαδιχό χώρο σήμερα. Η «Σύνταξη» από το 1982 στην Αθήνα χαι το «Καθ’ οδόν» από το 1992 στη 
Θεσσαλονίχη. Για το θέμα αυτό βλ. και Π. Βασιλειάδη, Προοπτιχές της Ελλαδικής Θεολογίας. 
Γεγονότα χαι τάσεις στη δεχαετία του 80-Οραµατισµμοί για τη δεκαετία του 90, στο Η Ορθοδοξία στο 
Σταυροδρόμι, Θεσ/νίκη 1992, σελ. 61-01. 
Επίσης σ᾽ αυτόν τον άξονα χινείται το έργο και άλλων σύγχρονων θεολόγων όπως ο π. Ιωάννης 
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έχει επισημανθεί από πολλούς χαι επισημαίνεται καθημερινά. Εχνομίκευση, 
εχχοσμίκευση, μιμητισμός, θρησχειοποίηση του εχχλησιαστιχού γεγονότος χαι 
υιοθέτηση δυτικών προτύπων σχέψης από αιώνες στη θεολογία χαι την εχχκλη- 
σιαστιχή ζωή χαι κυρίως ο εθνιχισµός αποτελούν σήμερα τις μεγαλύτερες 
απειλές για µια αυθεντική εκκλησιαστική ζωή και κατανόηση του γεγονότος της 
Εκκλησίας. Το ζητούμενο είναι να ληφθεί σοβαρά υπ’ όψη χαι να συζητηθεί 
απότις Εκκλησίες αυτή η προβληματική. Το έργο μεγάλων θεολόγων, όπως του 
θσππιεπιάπη, µας δείχνει το δρόμο. Θα πρέπει να ανατρέχουµε συνεχώς στην 
ιστορία χαινα ξεχαθαρίζουμε ορισμένα πράγματα, αν θέλουμε να κατανοήσου- 
µε το παρόν, αλλά χαι να χάνουμε χάτι ουσιαστιχό χαι μόνιμο. 


Ενα πρότυπο ήθους, σεμµνότητας και μετάνοιας 


Το ήθος αυτό της σεμνότητας, της σοβαρότητας και της εποικοδοµητικής 
αυτοχριτιχής διάθεσης μετέφερε πρόσφατα στην χοινωνία της Θεσσαλονίκης 
ο Σεβασμιότατος Μητροπολίτης Ελβετίας και Έξαρχος Ευρώπης, κ. Δαμασχη- 
νός, σε μία εκδήλωση που πραγματοποιήθηκε στο μνημειακό χώροτης Ροτόντας 
μεπρωτοβουλίατου ιδρύματος «[ωάννης χαι Αννα Βελίδη», στις 13 Οχτωβρίου 
1905. Στην ομιλία του µε θέμα: «η αποστολή της Ορθοδοξίας ενώπιον της τρίτης 
χιλιετίας» σε πολλά σηµεία άσχησε αυτοχριτιχή εντυπωσιάζοντας το αχροατή- 
-ριοµµετην ειλιχρίνεια και εμβρίθεια των λόγων του. Οσον αφορά το θέμα του 
Αυτοχεφάλου ανέφερε: «πράγματι, ο θεσμός της εχχλησιαστικής αυτοχεφα- 
λίας, ο οποίος απέρρεε από την ορθόδοξη εχχλησιολογία για την κανονική 
λειτουργία της κοινωνίας των τοπιχών εχχλησιών, αποψιλώθηχε από το χανο- 
νιχότου περιεχόµενο για να υπηρετήσειτην χρατιχή επιλογήτης μονοσήμαντης 
εθνικής εσωστρέφειας ή να εξουδετερώσει την οποιανδήποτε υπερόρια εχχλη- 
σιαστιχή επιρροή στη λειτουργία του κράτους. Η χαταχρηστιχή αυτή ερμηνεία 
του χανονικού θεσμού της αυτοχεφαλίας συμπαρέσυρε τις κατά τόπους Ορθό- 
δοξες Εκκλησίες χαι τροφοδότησε µε θρησκευτικό φανατισμό κάθε μορφής 
εθνιχισµό ή εθνοφυλετισµό, οι οποίοι καταδικάσθηκαν απότη Μεγάλη Σύνοδο 
της Κωνσταντινουπόλεως του 1872, αλλά πρόσφατα από τους Προκαθημένους 
των Ορθοδόξων Εκκλησιών στην Πάτμο, οι οποίοι στο μήνυμά τους της 26ης 
Σεπτεμβρίου καταδικάζουν «πάντα εθνικιστιχόν φανατισμόν, δυνάμενον να 
οδηγήσει εις διαίρεσιν χαι μίσος μεταξύ των ανθρώπων, εἰς αλλοίωσιν ή αφα- 
νισμόν των πολιτισμικών και θρησκευτικών ιδιαιτεροτήτων άλλων λαών της γης 
Χαι εἰς την καταπάτησιν του ιερού δικαιώματος της ελευθερίας και αξιοπρε- 
πείας του ανθρωπίνου προσώπου χαι των εχασταχού μειονοτήτων». Και συνέ- 


Μεγεπάοτγῆ, ο Σ. Αγουρίδης, ο Χρ. Γιανναράς χι ο 1. Πέτρου, καθώς ο Σεβ. Μητρ. Γέρων Εφέσου χ. 
Χρυσόστομος (Κωνσταντινίδης). 
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χισε γενικότερα: 

«Η σύγχρονη λοιπόν εικόνα της ορθοδοξίας έχει τις φωτεινές Χαι τις σχο- 
τεινές της πτυχές, όχι μόνο στη λειτουργία του δικού της σώματος, αλλά και στις 
σχέσεις της µε τον λοιπό Χριστιανικό κόσμο. Οι πτυχές αυτές επηρεάζουν σε 
μεγαλύτερο ή μικρότερο βαθμό καιτην ιδιαιτερότητα της αποστολής της σε έναν 
διχασμένο κόσμο, ο οποίος δεν έχει ακόµη απαλλαγεί από τις οδυνηρές εμπει- 
ρίες της αντιπαλότητας μεταξύ Ανατολής και Δύσεως». Και κατέληξε: «συνε- 
πώς, οι προοπτιχές της σύγχρονης αποστολής της ορθοδοξίας στην αυγή της 
τρίτης χιλιετίας προσδιορίζονται σε μεγάλο βαθµό από τη σάρχα της εποχής 
μας, η οποία υποφέρει ακόµη από τις ποικίλες πληγές του παρελθόντος και 
αντιδρά µε σπασµωδιχές κινήσεις για τη θεραπεία τους». 


Επίλογος 


Προσπάθησα να παρουσιάσω το σύγχρονο προβληματισμό πάνω σε μια 
πτυχή του σημερινού εχχλησιολογικού προβλήματος στο χώρο των Ορθοδόξων 
Εκκλησιών. Υπάρχουν και άλλες πτυχές. Σίγουρα δεν μπορούμε να είµαστε 
υπερ-αισιόδοξοι. ΟΘστόσο βρισκόμαστε σε πολύ καλύτερη θέση από την εποχή 
που ο π. 5οΠπιςπιθπη έγραφε πως «για αρχετούς αιώνες η εχχλησιολογυτή 
σχέψη χαι κάθε πραγματιχό ενδιαφέρον για την Εχχλησιολογία ήταν στην 
Ορθοδοξία σχεδόν τελείως ατροφικά». Σήμερα μπορούμε µε χαρά χαι δοξολο- 
γίαπροςτο Θεό να πούμε ότιοι Ορθόδοξες Εχχλησίες κάνουν µια προσπάθεια 
για να σταματήσουν τις διαιρέσεις τους, τον επαρχιωτισµό, τη θεολογική σχλή- 
ρυνση χαινα αποβάλλουν τον εθνικισμό. (Οστόσο πολλή δουλειά έχει ακόµη να 
γίνει. Γι’ αυτό χαι θεωρώ ακόµη επίχαιρη τη διαπίστωση του π. 5εππιεπιάπη ότι 
«το πιο επείγον καθήκον του οικουμενικού πρωτείου σήμερα είναι να µας 
απελευθερώσει από κάθε παγανιστιχό χαι αιρετιµό εθνικισμό που πνίγει την 
οιχουµμενιχή και σωστική χλήση της Ορθοδοξίας». 


8. Βλ.υποσ. 7. 
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Από το πρόσωπο στο προσωπείο 


π. Βασίλειος Θερμός 


Τι περιμένει, άραγε, ο χόσμος από την Εκκλησία σήμερα; Από ποιο σηµείο 
να «πιάσει» χανείς το ερώτημα, αλλά χωρίς η απάντηση να εχπέσει στις προ- 
γραμματιχές του δηλώσεις; Θα αποπειραθώ να το προσεγγίσω ως «κοινός 
νους», ζητώντας συγνώμη χαι για τούτο το δάνειο χαι για τον δανεικό και 
παραλλαγμένο τίτλο. 


[.; 


Αν θελήσετε ποτέ να συγχεντρώσετε τις φωτογραφίες από την ενθρόνιση 
όλων των Μητροπολιτών (περίπου 80) της Εχχλησίας της Ελλάδος, θα διαπι- 
στώσετε ότι για το 1/3 εξ αυτών οι φωτογραφίες είναι ασπρόμαυρες. Πρόχειται 
για όσους εξελέγησαν περίπου πριν από το 1970. 

ΈΉταν η περίοδος του ραγδαίου κοινωνικού μετασχηματισμού. Τα σπίτια 
αποχτούσαν ηλεκτρική χουζίνα, ψυγείο, πλυντήριο’ τα αυτοχίνητα άρχιζαν 
δειλά να αυξάνονται, πάντα προνόμιο λίγων: η τηλεόραση μόλις είχε ξεκινήσει. 
Αχόµη και στις ίδιες τις φωτογραφίες διακρίνονται τα σημάδια της εποχής: 


-. χαμηλά σπίτια µε χεραμµίδια, λίγα και παλαιιμά αυτοχίνητα, αυστηρά ανδρικά 


χουρέματα χαι µουσειαχά γυναιχεία ντυσίµατα. Κι ανάµεσά τους να ευλογεί 
τον λαό ο ίδιος επίσκοπος, που χαι σήμερα περιφέρεται στην ίδια αλλά θορυ- 
βώδη πόλη του. 

Αυτά συμβαίνουν σε 25 περίπου Μητροπόλεις! Αν θελήσουμε τώρα να 
ανατρέξουµε στην εποχή που οι σημερινοί Μητροπολίτες έγιναν χληριχοί, θα 
δούμε το βεληνεχές να εχτείνεται μέχριτην αδιαφοροποίητη αγροτική Ελλάδα. 
Σχεδόν οι μισοί επίσκοποι χειροτονήθηχαν για πρώτη φορά όταν οι άνθρωποι 
κυχλοφορούσαν µε ζώα ή χάρα, όταν οι νοιχοχυρές έπλεναν στην σκάφη µε 
αλυσίβα, όταν πολλά χωριά φωτίζονταν µε λάμπες πετρελαίου. 

Οι συνταραχτιχές αυτές αντιθέσεις για πρώτη φορά παρατηρούνται στον 
τόπο μας. Η ζωή 50 χρόνια πριν κυλούσε σχεδόν όπως χαι 200 χρόνια πριν. Ο 
νέος χληρικός τις εποχές εχείνες ήταν βέβαιος ότι πεθαίνοντας θα άφηνε τον 
Χόσµο γύρω του µε αμετάβλητες νοοτροπίες και µε τους ίδιους ρυθμούς. 

Σήμερα, όµως, η κατάσταση είναι απροσδόχητα απαιτητική. Οι εξελίξεις 
επιτάσσουν στον ίδιο χληρικό που του φώναζαν «άξιος!» χωριχοί που αναλώ- 
νονταν στο χωράφι τους και νοικοχυρές που πάλευαν µε τα ξύλα χαι την 
γκαζιέρα, σήμερα να γνωρίζει τις αγωνίες του διπλά εργαζόμενου ζευγαριού, 
που µε το βλέμμα στο ρολόι μεταφέρει τα παιδιά του στα φροντιστήρια χαι να 
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κατανοεί τον τρόπο σχέψης του νέου που χινείται μεταξύ ρυθ χαι ςΡ-ΚΟΜ. 

Πώς καλύπτει αυτό το χενό; Απλώς δεν το καλύπτει. Συνήθως απευθύνει 
κηρύγματα µε γενικόλογες νουθεσίες. Βουλιάζει πίσω από ένα χαρτοβασίλειο 
ασκώντας την περίφημη ποιμαντική των εγκυκλίων, μοιράζει τρόφιμα τις μεγά- 
λες γιορτές, προικοδοτεί άπορες χορασίδες, και πλειοδοτεί σε μεγαθυμία 
διακηρύσσοντας πως η Εκχλησία «ως φιλόστοργος μήτηρ» αναμένει τον παρα- 
στρατημένο άνθρωπο της εποχής µας όταν αποφασίσει να επιστρέψει. 

Η ανικανότητα να αισθανθεί ο χληριιός τον πιστό και τα προβλήματά του 
χαι να τον «συναντήσει» εχεί που ο πιστός βρίσκεται, δεν είναι κατ’ ανάγκην 
συνάρτηση της ηλικίας. Η πείρα βοά πως υπάρχουν εµπνευσμένοι υπερήλικες 
ποιμένες, αλλά και νεότατοι χληρικοί-ξένα σώματα. Στις δεκαετίες που δια- 
νύουμε, όμως, ο παράγων «ηλιχία» συμβάλλει χαθοριστιχά στην πλήρη ψυχική 
αποχοπή από το ποίμνιο, αν δεν υπήρχε επαρχής ψυχική επαφή στην αρχή. Σ’ 
αυτήτην ψυχική απόσταση πρέπει να προστεθεί και η βιολογική χαι διανοητική 
αδυναμία, που δυσχεραίνει τη συστηματική κατανόηση και προάγει την επιπο- 
λαιότητα, αφού συντομεύει τις διαδικασίες των εκχλησιαστικών οργάνων. 

Η ιστορία της Εχχλησίας µας έχει χτισθεί µε συνόδους μαραθώνιας διάρ- 
Χειας Χαι εξαντλητικής διαπραγμάτευσης επί δογματιχών και χανονικών ζητη- 
μάτων, για εβδομάδες χαι μήνες. Πώς αλλιώς εξηγείται σήμερα να αδημονούμε 
για συνεδριάσεις λίγων ωρών; Από πλευράς δε συχνότητας κινδυνεύουμε σή- 
μερα, που οι Μητροπολίτες διαθέτουν Μετοείςς χαι ΒΜΥΙ, να συνεδριάζουν 
αραιότερα από τα βυζαντινά χρόνια: όταν αντιμετώπιζαν θύελλες, ερήμους, 
βαρβάρους χαι ληστές για να πάνε µε το ζώο στη σύνοδο. 


Υπάρχει χαι μία άλλη υπολογίσιµη συνέπεια που επέφερε η παράταση του 
μέσου όρου ζωής. Σήμερα είναι πολύ πιθανό ο επίσκοπος να παραμείνει 25 ή 
30 χρόνια στην επαρχία του, ακόµη χαι 40. Αυτό σηµαίνει ότι τα παιδιά που 
γεννήθηχαν όταν αυτός ενθρονιζόταν, στο τέλος της ζωής του θα έχουν ήδη 
παιδιά εφήβους. Χαραχτηριστιχά αναφέρω ότι ο εθνομάρτυρας Γρηγόριος ο 
Ε΄ πατριάρχευσε συνολικά 6 χρόνια, ο άγιος Γρηγόριος ο Παλαμάς αρχιερά- 
τευσε 12 χρόνια, ο άγιος Μάρκος Εφέσου ο Ευγενικός 7 χρόνια, οι Αρχιεπί- 
σχοποι Αθηνών Χρύσανθος 3 χρόνια, Δαμασκηνός ὃ χρόνια, Σπυρίδων 7 χρό- 
νια᾿ ενώ ο σημερινός Αρχιεπίσκοπος πέρασε τα 21 χρόνια (συνολικά 40 ως 
επίσχοπος)! 

Με άλλα λόγια, η ποιμαντική αγωγή µιας ολόκληρης γενιάς και της μισής 
επόμενης, σε µια δεδομένη περιοχή, χρωματίζεται καθοριστικά από ένα χαι 
μόνο πρόσωπο (µε τις εξαιρέσεις εχείνες, φυσικά, που η χάρη του Θεού 
εργάζεται). Αν πρόχειται για πνευµατιχό άνθρωπο χαι φωτισμένο ποιμένα, ο 
τόπος εχείνος θα ευτυχήσει εχχλησιαστιχά χαι θα ανθίσει ότι καλύτερο κρύβει 
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μέσα του. Αν, όπως συνήθως, πρόκειται για μετριότητα ή -αλίμονο!-. και για 
λυχοποιμένα, τότε θα καταστρέψει μία χαι παραπάνω γενιά μαζί του. 

Συμπέρασμα: Στην εποχή µας άλλαξε ριζικά η κλίμακα του χρόνου, του 
χώρου και των ανθρωπίνων σχέσεων. (Δες, για παράδειγμα, την κατάργηση των 
αποστάσεων που επέφερε η τηλεόραση). Έτσι, ό,τι αρνούνται να επιτελέσουν 
ως χαθήχον οι σχετιχοί εχκλησιαστιχοί μηχανισμοί (προβλέπονται από τους 
κανόνες διαδικασίες απομαχρύνσεως όσων επισχόπων αδυνατούν ν᾽ ανταπο- 
κριθούν στο χρέος τους, όσων δεν διδάσχουν τὸν λαό, όσων επιζητούν μετάθε- 
ση, όσων χειροτονούν απερίσκεπτα χλπ.), εναπόκειται στη φιλοπατρία των 
ιδίων. Καλούνται να υπερβούν εαυτούς αναγνωρίζοντας µε ρεαλισμό εγκαίρως 
τα ὁριάτους. Πράξη ανύπαρχτη, αφού αν συμβαίνουν όσα αναφέραµεπριν, δεν 
θα είχαν δεχθεί χαν να γίνουν επίσχοποι. 


Ερχόµαστε, λοιπόν, σε µια άλλη πτυχή του ερωτήµατος, µε οδηγό πάντα τον 
κοινό νου. Με ποια κριτήρια εχλέγονται οι επίσχοποι; Κατά την γνώμη µου η 
κατάσταση θυμίζει μία από τις πολλές δραματικές εποχές της Εκκλησίας µας 
που περιγράφει ο άγιος Γρηγόριος ο Θεολόγος. «Επαινώ», λέει, «την συνήθεια 
των ναυτικών, που χάνουν πλοίαρχο όποιον ξεχίνησε από τα χουπιά χαι το 
παρατηρητήριο για να φτάσει κάποτε στο τιμόνι. Αλλά χαι γιατρός δεν µπορεί 
να γίνει κάποιος αν δεν σπούδασε στην πράξη τα είδη των ασθενειών: οὔτε 

- ζωγράφος αν δεν έμαθε να αναμιγνύει και να δοχιμάζει τα χρώματα»... «Ὁ δὲ 
πρόεδρος εὑρίσχεται ῥαδίως μὴ πονηθεὶς χαὶ πρόσφατος τὴν ἀξίαν, ὁμοῦ τε 
σπαρεὶς καὶ ἀναδοθείς, ὡς ὁ μῦθος ποιεῖ τοὺς Γίγαντας. Πλάττομεν αὐθημερὸν 
τοὺς ἁγίους καὶ σοφοὺς εἶναι χελεύομεν τοὺς οὐδὲν σοφισθέντας, οὐδὲ τοῦ 
βαθμοῦ προεισενεγχόντας τι, πλὴν τοῦ βούλεσθαι» (ΒΕΠΕΣ, τ. 60, σ. 150). 
Μόνη τους «προσφορά» ότι θέλουν την δόξα του βαθμού. 

Κληρικοί που πέρασαν την ζωή τους σε γραφεία, χαι έμαθαν την εχχλησια- 
στική εθιµοτυπία χαι εκπροσωπούσαν τον επίσχοπο σε επίσημες εχδηλώσεις, 
αλλ᾽ ανίκανοι ν᾽ ακούσουν έναν άνθρωπο µε προσοχή χαι να τον καταλάβουν, 
μµετην αναπηρία να µην μπορούν να συμπονέσουν χαινα συνεννοηθούν ανθρω- 
πινά, αυτοί χατά κανόνα κρίνονται ότι «υπηρέτησαν ευδοχίμωςτην Εχχλησίαν» 
και πρέπειναπροαχθούν, ωσάν η έννοια «Εκκλησία» να εξαντλείται στα χαρτιά 
και στο τυπικό. Κι αν δεν φαντάζονται από πριν τον εαυτό τους ν᾽ ανήχει στους 
Γίγαντες, το ύψος στο οποίο τους ανεβάζουν τους διαβεβαιώνει περί αυτού 
σύντομα. 

Και ο άγιος συνεχίζει: «Οὐκ ἐπαινῶ γὰρ ἐγὼ τὴν παρ’ ἡμῖν ἀταξίαν καὶ 
ἀκοσμίαν, ἔστιν ὅτε καὶ ἐφ᾽ ὧν προεδρευόντων ἐν βήμασιν... Νῦν δὲ κινδυνεύει 
τὸ πάντων ἁγιώτατον τάγμα τῶν παρ᾽ ἡμῖν πάντων εἶναι χαταγελαστότατον. Οὐ 
γὰρ ἐξ ἀρετῆς μᾶλλον ἢ κακουργίας ἡ προεδρία, οὐδὲ τῶν ἀξιωτέρων, ἀλλὰ τῶν 
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δυνατωτέρων οἱ θρόνοι. Καὶ ὁ μὲν στέργει τὴν κάτω χώραν καὶ ταπεινῶς 
ἕστηκεν, ὁ τῆς ὑψηλῆς ἄξιος καὶ πολλὰ μὲν τοῖς θείοις λόγοις ἐμμελετήσας, 
πολλὰ δὲ τῇ σαρχί νομοθετήσας εἰς ὑποταγὴν πνεύματος: ὁ δὲ σοβαρῶς 
προκαθέζεται καὶ τὴν ὀφρὺν αἴρει κατὰ τῶν βελτιόνων καὶ οὐχ ἐπιτρέμει τοῖς 
θρόνοις, οὐδὲ φρίσσει τὴν ὄψιν τὸν ἐγκρατῆ κάτω βλέπων: ἀλλ᾽ ὁμοῦ τῷ χράτει 
καὶ σοφώτερον ἑαυτὸν ὑπολαμβάνει, χαχῶς εἰδὼς καὶ τὸ φρονεῖν ὑπὸ τῆς 
ἐξουσίας ἀφῃρημένος» (ό.π.). Μετάφραση: «παίρνειτα μυαλά» η εξουσία από 
όποιον δεν τα είχε περυφρουρήσει διά ταπεινώσεως χαι εγκρατείας. 

Αλλά ο χοινός µου νους επιμένει πως η εν τη πράξει υποβάθµιση του 
επισκοπικού αξιώματος αποτελεί µία από τις σημαντικότερες αιτίες της Χρί- 
σεως της Εκχλησίας: ίσως την πιο χαίρια. Και αυτό γιατί μάθαμε ότι ο επίσκο- 
πος είναι ο «λύχνος και οφθαλμός της Εκκλησίας». Αυτός θα επιλέξει ποιοι θα 
είναι χληριχοί για 50 χρόνια και θα συναναστρέφονται τους πιστούς, αυτός χαι 
θα τους πτερώσει ή θα τους νεκρώσει. (Σημείωση: ΄Ολα όσα γράφονται στο 
Χείμενο αυτό ισχύουν στο αχέραιο χαι γιατους πρεσβυτέρους: απλώς η χλίμα- 
Χα των επιπτώσεων προχειμένου περίτων επισχόπων είναι ασύγχριτα μεγαλύ- 
τερη). Ένα ερώτημα που θέτει ο χοινός νους εδώ είναι γιατί η ιεραρχία δεν 
εισάγει στη διαδιχασία εχλογήςτουλάχιστον τους χληρικούςτης Μητροπόλεως; 
Έτσι θα περνούσε σε αυτούς η ευθύνη χαι ουδείς θα την κατηγορούσε για 
εσφαλμένη εχλογή. 


Το σχηνικό αλλάζει τώρα χαι μεταφερόμαστε σε χεντρικό ναό της πρω- 
τεύουσας. Γνωστή µου χυρία μού εχμυστηρεύεται ότι αποφάσισε τελικά να 
εξομολογηθεί χαι κατέφυγε στον εν λόγω ναό. Της είπαν ότι δεν μπορούν τη 
μέρα εκείνη χαι ζήτησαν να επανέλθει την επομένη. Επανήλθε, αλλά τεχνίτες 
επισχεύαζαν το γραφείο χαι δεν μπορούσε να γίνει εχεί εξομολόγηση. Την 
επόμενη μέρα έλειπε ο πνευματιχός, που οι συνεφηµέριοί του της είχαν πει να 
ζητήσει. Η κυρία δεν Ἑαναπήγε πια να εξομολογηθεί, διότι απότατρία απογεύ- 
ματα τα δύο είχε χλείσει το χατάστηµά της για να μεταβεί. 

Εδώ έχουμε την περίπτωση µιας πιστής, που είναι πρόθυμη να υποστεί και 
οιμονοµική ζημιά προχειµένου να χάνει κάτι για την ψυχή της. Ηδη αυτό είναι 
ένα δεδομένο όχι αυτονόητο για εμάς τους χληριμούς, που δεν τελούμε σχεδόν 
καμιά ιεροπραξία χωρίς αμοιβή. Εξάλλου είναι πρόθυµη να ανοίξει την ψυχή 
της. σ’ έναν άγνωστο χαι να πει πράγματα που την ντροπιάζουν. Όμως δεν 
υπάρχει εχεί κανείς να την δεχθεί. 

Το περιστατικό, φυσικά, δεν είναι αντιπροσωπευτιχό του τι συνήθως συμ- 
βαίνει. Όμως, είναι αρχετά ενδεικτικό της νοοτροπίας που έχει χυριεύσει την 
συντριπτική πλειονότητα των χληριχών μας. Δεν θεωρούμε ως κύριο έργο µας 
τη διαποίμανση των ανθρώπων, αλλά την τέλεση ευχελαίων, αγιασμών, εγχαι- 
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γίων, τρισαγίων κλπ. Με αυτό το σχεπτιχό αναζητούνται και επιλέγονται οι 
περισσότεροι κληρικοί. Απόδειξη αυτού είναι το γεγονός ότι χαι αυτές οι 
ιεροπραξίες συνήθως τελούνται αναξιοπρεπώς, χωρίς στο τέλος να μπορούμε 
γα αρθρώσουμε οὔτε µια επιγραµματιχή αλλά προσήκουσα ευχή. 

Συχνά διαμαρτυρόμµαστε για την απροθυμία του κόσμου να πλησιάσει την 
Εχχλησία, αλλά διαπιστώνει κανείς ότι, αν αυτό συνέβαινε Ἑαφνιχά, θα είµαστε 
εντελώς ανίκανοι να το χειριστούμε. Τα γεγονότα είναι συντριπτιχά: Από τα 
χέρια µας (κυριολεκτικά) περνούν τα εχατομμύρια των Ελλήνων που βαπτίζο- 
νται, στεφανώνονται, χηδεύονται: ακόµη, ο μισός πληθυσμός µε τον στρατό χαι 
μία υπολογίσιµη μερίδα στις πρόσφορες συνθήκες των νοσοχομείων. Αλλ᾽ 
είμαστε ανήµποροι να συναντηθούμε πραγµατιχά µε αυτούς τους ανθρώπους, 
διότι δὲν έχουμε κληρικούς που να θέλουν να τους συναντήσουν. Ἠ, έχουµε χαι 
κληρικούς που δεν πρέπει να τους συναντήσουν. Διότι υπάρχει και η άλλη 
εχδοχή: η χυρία να κατόρθωνε να εξομολογηθή τελικά, αλλ’ η εµπειρίατης αυτή 
να την οδηγούσε να αρνηθεί πλήρως τα μυστήρια της Εκκλησίας μέχρι την 
επιθανάτια χλίνη της (κάτι όχι σπάνιο, δυστυχώς). 


Δεν δικαιούμαστε και δεν αξίζουµε την μαζική μεταστροφή της ελληνικής 
κοινωνίας που όλοι ποθούμε. «Ἐπὶ ὀλίγα ἧς πιστός, ἐπὶ πολλῶν σε καταστή- 
σω...» (Ματθ. κε΄ 23), αυτός είναι ο φυσικός χαι θεῖκός νόμος. Ο χοινός νους 
- διαπιστώνει ότι χαι να θέλουμε δεν γνωρίζουμε πώς να συναντήσουμε τον άλλο. 
Δεν μπορούμε να μιλήσουμε στη γλώσσα του, στην πράξη «τὴν δύναμιν ἠρνη- 
μένοι» (Β΄ Τιμ. γ΄ 5) του αρχετυπιχού γεγονότος της Πεντηκοστής. Και τότε η 
σχέψη που αχολουθεί είναι: Μήπως στην πραγματικότητα δεν είμαστε σε θέση 
ή δεν θέλουμε να συναντήσουμε τον ίδιο µας τον εαυτό; Μήπως ζούμε καταδι- 
κασμένοι σε μόνιμη ξενιτιά από την αληθινή µας ταυτότητα; Και -το τραγικό- 
τερο- μήπως μερικές φορές αυτή η αλλοτρίωση αποτελεί χαι το κίνητρο προς 
την ιερωσύνη; 

Αν αυτό σας φαίνεται βαρύ, θυμηθείτε πως η ιερωσύνη είναι χαι εξουσία 
-τουλάχιστον βιώνεται στην πράξη πολύ περισσότερο απ’ όσο είναι’ και πως 
Χάθε εξουσία έχειτη δύναμη να αλλοτριώνει μέσωτου προσωπείου που χαρίζει, 
όταν η έµφαση από το πρόσωπο περνάει στον ρόλο. Και αφθονούν γύρω µας 
εκείνοι που ανεπίγνωστα αναζητούν ένα σχήμα χοινωνικής παρουσίας χαι 
δράσεως, το οποίο θα τους αποσπάσει από την επαφή µε τον εαυτότους. 

Ένα τέτοιο πρόσφορο προσωπείο είναι το τελετουργικό, γι’ αυτό χαι στις 
εχχλησιαστιχές σχολές λαμβάνουν χώρα χωμικοτραγιχά γεγονότα από νεαρά 
παιδιά, που παριστάνουν τους αρχιμανδρίτες και τους επισκόπους. Ἡ έμφαση 
που δόθηχε τα τελευταία χρόνια στην Ορθόδοξη λατρεία, ενώ ξεκίνησε με 
θεολογικές προῦποθέσεις και ήταν όντως επιβεβλημένη, κατάντησε στα χέρια 
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κληρικών και υποψηφίων ουρανοχατέβατο δώρο για να ξεφύγουν από τη 
συνάντηση µε τον εαυτό τους χαι µε τον άλλο. Ήταν πλέον αίτημα της εποχής, 
αφού σ᾽ ένα περιβάλλον πιο «πολιτισµένο» από το αγροτικό παρελθόν δεν 
μπορούσε να επικαλεσθεί κάποιος το ωμό χίνητρο της επαγγελματιχής αποχα- 
τάστασης. Το χοινό χαι στις δύο περιπτώσεις είναι ότι χάποιος γίνεται κληρικός 
όχι επειδήτο αγαπά, αλλά επειδή είναι ανίκανος για ο,τιδήποτε άλλο από εκείνα 
που θα του έδιναν αυτοεκτίμηση. 


Και ενώ όλα αυτά συμβαίνουν, ο εκκλησιαστικός οργανισµός κοιμάται 
μαχάρια. Κανένα πρόβλημα δεν υπάρχει κατ’ αυτόν, ιχανό να χινητοποιήσειτα 
θεσμικά (Σύνοδο) και επιτελιχά (συνοδικές επιτροπές) όργανα της Εκκλησίας 
και νατα βάλει να συσκεφθούν µε πνεύμα αυτοχριτικής. Ο ψυχολογικός µηχα- 
νισμόςτης απώθησης κυριαρχεί, διότιτα προβλήματα προχαλούν άγχος. Αν δεν 
λυθούν ώστε να εχλείψειτο άγχος,πρέπεινα εκδιωχθούν χαιναυποχρινόμαστε 
έτσι ότι δεν υπάρχουν. Στην πραγματικότητα, συνέβη ό,τι χαι σε επίπεδο 
ατομικής παθολογίας: τον εκκλησιαστικό οργανισμό ως σύνολο τον χαραχτηρί- 
ζειτο ίδιο προσωπείο. 

Οσοι αμφιβάλλουν γι αυτό ας ρίξουν µια ματιά σε επιστολέςτων Πατέρων, 
στις οποίες ασχολούνται µε εχχλησιαστιχά προβλήµατα της εποχής τους. Θα 
δουν να περιγράφεται ζωντανά η πραγματικότητα, να εχφράζονται συναισθή- 
ματα (ακόµη χαι δυσαρέσχεια, παράπονα, θλίψη), να διεχπεραιώνεται μέσα 
από ανοικτό διάλογο η επίλυση των διαφορών. Στα σημερινά επίσημα εχχλη- 
σιαστιχά κείµενα έχει χανείς την εντύπωση ότι χρησιμοποιείται µια ουδέτερη 
γλώσσα, που θυμίζει μάλλον διπλωματική σύνταξη: γενικόλογη, χωρίς συναι- 
σθήματα, µε υπαινιγμούς, µε κυριαρχία των ουσιαστικών απέναντι στα ρήματα, 
με χρήση περισσότερο της μέσης φωνής των ρημάτων (όλα χαραχτηριστιχά 
συναισθηματικής αποστάσεως). Διπλωματιχές δικαιολογίες επιστρατεύονται 
για να κρύψουν δυσαρέσχειες χαι, γενιχά, υιοθετούνται πλέον σαν αυτονόητες 
οι Χοσµιχές μέθοδοι της πολιτικής. 

Στα εχχλησιαστιχά έντυπα δημοσιεύονται συνήθως το χρονικό των επίση- 
μων επαφών, τα κοινά αναχοινωθέντα χαι οι προπόσειςτων γευμάτων. Η ουσία 
των συζητήσεων ουδέποτε αποκαλύπτεται, σε αντίθεση µε την Πατερική πρα- 
χτική, από την οποία είµαστε σε θέση να γνωρίζουμε το περιεχόµενο των 
διαλόγων. Χαι τον χαραχτήρα των πρωταγωνιστών. Το αποτέλεσµα είναι ένα 
προσωπείο ακόµη χαι προς το πλήρωμα της Εκκλησίας -τι λέω; χαι προς τα 
στελέχη της: Χληρικούς και θεολόγους-- ενώ το κενό προσπαθεί να καλύψει 
ενίοτε η κοσμική δημοσιογραφία µε φημολογία, έτσι ώστε ένα άλλο προσωπείο, 
αρχετά αλλοιωμένο, να προωθείται τελιχά χαι προς τους θύραθεν. 
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Ακόμη και όταν διενεργείται αυτοχριτική από τους χληρικούς μας, ένα 
σύνδρομο φοβίας επιβάλλει να µην εξέρχεται αυτή «έξω της παρεμβολής», 
δηλαδή του στενού χύχλου μέσα στον οποίο εχφέρεται. Η κοινή στάση προς τα 
έξω είναι η άμυνα: είτε η επινόηση κάποιου εχθρού προς τον οποίο αντιτάσσε- 
ται η «καλή» Ἐκκλησία, είτε η διόγκωση χαι ο εξωραϊσμός των (ολίγων) 
πεπραγμένων. 

Πρόσφατα δημοσιογραφικός κάλαμος έγραψε πως η Εκκλησία (και ο στρα- 
τός) αποτελούν «θεσμούς θανάτου». Νομίζω πωξ δεν το είπε επειδή η Εκκλησία 
ασχολείται µε μεγαλύτερη προθυμία µε τους νεκρούς παρά µε τους ζωνταντούς. 
Κατά την γνώμη µου ο συγγραφέας αισθάνθηκε ασυνείδητα το γεγονός πως η 
Εχχλησία σήμερα αδυνατεί να συναντήσειτους ανθρώπους ως πρόσωπα χι έτσι 
τους εξωθεί να φτιάξουν προσωπεία. Με τον τρόπο αυτό, αντί να χινητοποιεί 
Χάθε στοιχείο ζωής χαι αλήθειας που χρύβουν μέσα τους, υπηρετεί την ορμή 
του θανάτου χαι το υπαρξιαχό τους ψεύδος, µέσω του αντίστοιχου διχού της. 
- «Ἡ ἀλήθεια καὶ ἡ ζωὴ» (]ω. ιδ΄ 6) πηγαίνουν πάντα μαζί. Σε εορταστική 
εχδήλωση, στην οποία παρευρισχόμουν, μαθήτρια του δημοτικού επρόκειτο σε 
λίγον’ απαγγείλει ένα ποίημα. Επειδή, λοιπόν, της είχαν συστήσει «να φιλήσει 
το χέρι του δεσπότη» στράφηκε χαι µε ρώτησε: «Ποιος είναι ο δεσπότης; 
Εχείνος µε το σχήπτρο;» Το σύμβολο της αγαπητιχής φροντίδος χαιτης ποιµα- 
ντιχής μέριμνας, τη ράβδο, την εννόησε αυθόρμητα ως σύμβολο της εξουσίας: 
μια εικόνα που έρχεται από τα παιδικά παραμύθια χαι την απολυταρχική 
μοναρχία. Εναργής η παρανόηση, εξ απαλών ονύχων ριζωμένη. 


Συχνά την ανιχανότητά µας την χαλύπτουμε υποχρινόµενοι ότι χατέχουμε 
το ζητούμενο. Αλλά χρησιμοποιώντας για προσωπείο µας ὀ,τι για κάποιους 
άλλους κάποτε ήταν το πρόσωπό τους γινόμαστε καταγέλαστοι. Οταν ήμουν 
νέος προσπάθησα χάποτε, µε τον σχετικό ενθουσιασμό, να πείσω ορισμένα 
πρόσωπα σε µια συντροφιά για την αλήθεια της Ορθοδοξίας. Αράδιασα πολλά 
χωρία, ώσπου ξαφνιμά µια κοπέλα µε διέκοψε: «Συγνώμη, γιατί τόση ώρα 
μιλάτε όλο από βιβλία;» 

Μία όψη του εν λόγω προσωπείου, για παράδειγµα, είναι το να βγαίνει η 
Εχκλησία στη δημοσιότητα στηλιτεύοντας την κοινωνιχή κρίση, την ίδια στιγή 
που µε το πραγματικό της πρόσωπο ευόδωσε την κρίση, και χρυφά χαι φανερά. 
Στην ελεγκτική της πραχτιχή εμφανίζεται Πατεριχή, ενώ στην πραγματική της 
ζωή ενεργεί αυθαίρετα χαι παραπτωµατιχά. Επομένως δεν είναι ξήτημα αβρο- 
φροσύνης το να αποδίδουµε οι χληρικοί τις ευθύνες για τα σημερινά προβλή- 
ματα της Εκχλησίας σε µαςτούς ίδιους μόνο: είναι θέμα εντιμότητας χαι κοινού 
νου. Υπάρχουν νέα παιδιά χατηχητές που απορεί χανείς γιατί επιμένουν να 
εργάζονται µε όρεξη µετά τα τόσα εμπόδια που τους θέτουν οι εφηµέριοίτους. 
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Χρειαζόμαστε καθρέφτισµα στο ήθος χαι την νοοτροπία των Πατέρων. 
Εκτός από την δογματική τους αλήθεια, για την οποία καυχώμαστε, έχουμε 
ανάγκη χαι από την υπαρξιακή τους αλήθεια. Μια τέτοια αλήθεια δεν φοβάται 
τίποτε απολύτως (Βλ. Αρχιμ. Βασιλείου (Γοντικάχη), «Εἰσοδικόν», σ. 141 χ.ε.). 
Το πλοίο θα αναταράσσεται συνεχώς όσο εμείς οι υπεύθυνοι δεν μιμούμαστε 
τον Ιωνά πηδώντας στην θάλασσα της μετάνοιας. Και ναι µεν δεν θα βουλιάζει, 
αλλά δεν πρέπει να µας αφήνει αδιάφορους ο φόβος και η ναυτία των επιβα- 
τών... 


Φυσιχά δεν θα πρέπει να αυταπατώµεθα ότι µε την αλλαγή μερικών υπευ- 
θύνων προσώπων θ᾽ αλλάξει αυτομάτως το χλίμα στους υφισταμένους χαι το 
προφίλ της Εχχλησίας. Η δύναμη της συνήθειας είναι ισχυρότατη χαι τα αντα- 
νακλαστιχά των ανθρώπων διαμορφώνονται στα πρώτα χρόνια της επαγγελµα- 
τιχής τους δράσεως. Οι σχηματισμένες αντιλήψεις χαι οι αυτοµατισμοί των 
συναισθημάτων χαι της συμπεριφοράς αλλάζουν πολύ δύσκολα χαι σε λίγους. 
Πολλές εντολές ή παραχλήσεις προϊσταμένων «νέου τύπου» θα γίνονται δεχτές 
µε απορία ή και δυσφορία, αφού κατ’ ουσίαν θα τίθενται εξετάσεις «σε αδίδα- 
Χτο χείμενο». 

Πάντως αξίζει να σημειωθεί ότι, όσο χι αν φαίνεται παράξενο για όποιον 
διάβασε το χείµενο αυτό, είμαι αισιόδοξος. ΄Οχι τόσο γιατί προσβλέπω σε 
αλλαγές προσώπων, που δεν θα πάψουν να αποτελούν τους καθοριστικούς 
μοχλούςτων βημάτων προςτα εμπρός. Αλλά χυρίως διότι ελπίζω στην μεταβολή 
της νοοτροπίας µέσα από την πίεση των γεγονότων. Στην ενιαία «αγορά» των 
θρησχειών μετά λίγες δεκαετίες η λατρεία χαι η ποιμαντική των θρησκευτικών 
ομάδων θα βρίσκονται έχθετες στον μεταξύ τους «ανταγωνισμό» μέσω της 
τηλεοράσεως, στα νοσοχοµεία, στα σχολεία, στις φυλακές χλπ. Εξάλλου η 
προϊούσα αποδυνάμωση της Εχχλησίας στην Ελλάδα από το φαντασιακό της 
κύρος, την οποία ευοδώνει μόνη της αυτοεξευτελιζόμενη, θα γεννήσει βαθμιαία 
νέους ποιμένες, που θα πατούν στα πόδια τους χαι θα ξέρουν να μιλήσουν 
πηγαία στην γλώσσα του άλλου. Αυτή θα είναι η θετική όψη της κρίσης, η 
ευλογία της. 

Βα 

Τελιχά, τι περιμένει ο κόσμος από την Εχχλησία; 

Όχι πολλά: απλώς να επιθυμεί να συναντηθούν, αλλά να κοιτάξεται στον 
καθρέφτη προηγουμένως. 

Α, ναι’ χαι να µη βάφεται για το ραντεβού τους. 
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Από τη ζωή και τη δράση 
της Ενορίας µου σήμερα᾽ 


π. ΕπΙ2 Ι,εἰπιί16 
Μετάφραση: Γεώργιος Τσανανάς 


Θεία λατρεία 


Προσπαθούμε να µην παραμένει μεμονωμένη η θεία Λειτουργία της Κυρια- 

Ἀής. Ετσι, κάθε πρωί ώρα 7 τελούμε την ακολουθία των Ωρών. Αμέσως µετά 

υπάρχει, για όσες χαι όσους συμμετείχαν, πρόγευμα στο πρεσβυτερείο. Εχεί 

- μιλάμε για πνευματικά πράγματα, καθώς χαι για το χήρυγμα της περασμένης 
Κυριακής. 

Το απόγευμα χάθε μέρα τελούμε από χοινού Εσπερινό, στον οποίο συμµε- 
τέχει ένας άλλος κχύχλος προσώπων. Ο Εσπερινός κάθε Παρασχευής είναι 
οικουμενικός. Κάθε Δευτέρα βράδυ γίνεται συζήτηση πάνω στα βιβλικά ανα- 
Ὑγνώσματα της θείας Λειτουργίας της ερχόµενης Κυριακής. Ιερείς χαι µέλη της 
Ενορίας προετοιμάζουν μαζί το χήρυγμα. Μ’ αυτό τον τρόπο συνδέονται οι 
καθημερινές και η Κυριακή των μελών της Κοινότητας. 


Μελέτη Αγίας Γοαφής 


Υπάρχει ένας κύκλος μελέτης της Αγίας Γραφής που συναντιέται µια φορά 
την εβδομάδα. Μέσα σε 10 χρόνια μελετήθηκε ολόχληρη η Βίβλος. Τώρα 
ξεκινάμε πάλι από την αρχή. Εχουμε χαι άλλους κύχλους μελέτης της Γραφής 
που κάνουν συνάξεις µια φορά το μήνα. Οι πιο πολλοί ασχολούνται µε τις 
επιστολές του αγίου αποστόλου Παύλου. Σ7 αυτά τα βιβλιχά βραδινά προσέρ- 
χονται χαι Ευαγγελικοί χριστιανοί. 


" Μετονπ. ΕγίΖ (Εγἰεάτίςῃ) Γείπηπρ, Γερμανό Καθολικό ιερέα, µε συνδέει βαθιά φιλία από τα χρόνια 
των μεταπτυχιακών σπουδών µου στο ΜΏποίεγ Βεστφαλίας της Γερμανίας. Κατ’ επανάληψη 
επισχέφτηχε τη χώρα μας. Γνωρίζει καλά την ιστορία και τον πολιτισμό του Βυζαντίου. (Έγραψε 
μάλιστα ένα ωραίο βιβλίο γιατη βυζαντινή Θεοφανώ, σύζυγο του Γερμανού αντοχράτορα ΄ΌΟθωνατου 

- Β΄, μητέρατου Όθωνα Γ΄ και αντοκράτειρατης Γερμανίας το 972-991). Ξανασυναντηθήκαμε αυτότο 
καλοκαίρι στη Θεσ/νίκη. Ευχαρίστως δέχτηκε να γράψει γι’ αυτότο τεύχος του «Καθ’᾽ Οδόν» κάτι από 
τη ζωή και τη δράση της Ενορίας του, της οποίας είναι χαι προϊστάμενος. Αυτή βρίσχεται στο κέντρο 
της μικρής πόλης Κ]ενε (κοντά στα γερµανο-ολλανδιχά σύνορα). Υπάγεται στην Καθολική Επισκοπή 
του ΜΏποίετ. Αριθµεί 2.500 πιστούς. Η εκκλησία της είναι αφιερωμένη στην αγία Σύλληψη της 
Παναγίας (5ι. Μαπᾶ Επιρίηρπίδ). 
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Κατήχηση για τήν πρώτη θεία Κοινωνία 

Η Ίμηνη προετοιμασία για την πρώτη Κοινωνία των παιδιών, όταν γίνουν 8 
ετών, γίνεται ως εξής: Παράλληλα προς την εβδομαδιαία κατήχηση από τον 
ιερέα υπάρχουν χαι συναντήσεις που διευθύνονται από μητέρες. Σπουδαιότερη 
από όλες είναι η χάθε πρώτη Κυριακή του μήνα. Τότε συναντιούνται μεταξύ 
τουςτα προς Κοινωνία παιδιά χαι οι γονείςτους μισή ώρα πριν απότη Λειτουρ- 
γία στην εχχλησία και τελούν ορισμένα πράγματα κατά τρόπο παιδικό. Κατά 
τη διάρχεια της Λειτουργίας του λόγου τα παιδιά μεταβαίνουν στο πρεσβυτε- 
ρείο και προετοιμάζουν την πομπή µε τις προσφορές: µε την πομπή ξαναγυρί- 
ζουν στον ναό. Μετά το τέλος της Λειτουργίας, γονείς χαι παιδιά πίνουν έναν 
Χαφέ ή χυμό στο πρεσβυτερείο χαι συζητούν για όσα έχουν να κάνουν τον 
ερχόμενο μήνα. 


Κατήχηση για το Χρίσμα 


Η Ί5µηνη προετοιμασία για το Χρίσμα γίνεται ως εξής: Στους Ίάχρονους 
που πρόχειται να λάβουν το Χρίσμα ανατίθεται κάποιο έργο: π.χ. η οργάνωση 
και προετοιμασία µιας λιτανείας την Κυριακή των Βαΐων, µιας βάπτισης, µιας 
πυράς τη νύχτα της Ανάστασης: την Κυριακή της Πεντηκοστής η επίσκεψη της 
ετερόγλωσσης γειτονικής Ολλανδίας: επίσχεψη στο κατάστημα µε προϊόντα 
από τον «Τρίτο κόσμο», στο γηροχοµείο, στο νοσοχοµμείο: η περιποίηση παρα- 
μελημένων τάφων, χαι άλλα παρόμοια. 

Την κάθε δεύτερη Κυριαχή του μήνα οι προς το Χρίσμα μεταφέρουν τις 
εµπειρίες τους στη Λειτουργία της εκκλησιαστικής µας Κοινότητας χαι συμµε- 
τέχουν στην επίχαιρη διαμόρφωσή της. Κι αυτοί συναντιούνται μισή ώρα νωρί- 
τερα µε μέλη της Ενορίας, µε τα οποία συζητούν για το ποια σχέση έχουν οι 
εμπειρίες τους µε τη χριστιανική πίστη. 


Λειτουργίες µε αλλοδαπούς 


Η εχχλησιαστιχή µας Κοινότητα έχει επαφές µε πολλούς αλλοδαπούς. Με 
Ελληνορθόδοξους χριστιανούς επιχειρήσαµε ένα κοινό προσκύνημα µε πλοίο 
στην Κολωνία. Μαξί µας στο κατάστρωμα ήταν χαι ο Μητροπολίτης των Ελλη- 
νορθοδόξων της Γερμανίας Αυγουστίνος. 

Με Τούρχους Μουσουλμάνους είχαµε µια κοινή συνάντηση διαλογισμού. 
Με [Ινδουϊστές Ταμίλ είχαμε µια κοινή λατρευτική συνάντηση. Ινδουϊστές προ- 
σχάλεσαν χαι µας σε λατρευτιμές τους συνάξεις (νεκρόδειπνα, Χηδείες). 

Κάθε μήνα οι Ισπανοί που κατοικούν στην πόλη µας τελούν στην εχχλησία 
μας τη Λειτουργία στη γλώσσα τους. Το ίδιο χάνουν χαι οι Πολωνοί χάτοιχοι 
στην πόλη μας κάθε εβδομάδα. Φιλοξενήσαμε τον Πριμάτο της Πολωνίας 
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Οἶἴεπιρ (Βαρσοβία), τον Αρχιεπίσκοπο ϑίτοδρα (του Ῥοδοπ) χαι τον ιερέα 
ἠἀπΚοννοΚὶ από το Ῥαηζὶρ, συνιδρυτή της «Αλληλεγγύης» (δο]ϊ4ατποος). 


Εργασία για την ειρήνη 

Πέντε φορές ταξιδέψαμε µε μέλη της Κοινότητάς μας (κάθε φορά 30 έως 40 
πρόσωπα) στην Πολωνία και προσευχηθήκαµμε από χοινού µε Πολωνούς χρι- 
στιανούς για την ειρήνη. Εκεί ζητήσαμε συγχώρηση για όσα οι Γερμανοί 
διέπραξαν σε βάρος των Πολωνών. 

Ισάριθµες φορές χαι µε ισάριθμα πρόσωπα ταξιδέψαμε στην Αγγλία χαι 
προσευχηθήχαμµε για ειρήνη στον τόπο, όπου χατοιχεί εκείνος ο ΄Αγγλος αερο- 
πόρος, ο οποίος το έτος 1944 µε βόμβες κατέστρεψε την πόλη μας Κίενς χαι το 
ναό µας, χαι ο οποίος το 10984 τόλμησε να µας επισχεφτεί για να ζητήσει 
συγχώρηση"'. Κατά παρόμοιοτρόπο τταξιδέψαμµε στη γειτονική µας χώρα Ολλαν- 
δία, µια φορά μάλιστα µε πλοίο χαι µε 300 πρόσωπα στο κατάστρωμα. 

Οι επισκέψεις µας αυτές δεν ήταν μµονόδρομοι επικοινωνίας. [Ισάριθµες 
φορές µε ισάριθμα πρόσωπα δεχτήχαμε επισχέψεις. Σ᾽ αυτούςτους φιλοξενού- 
μενούς µας πάντοτε προσφέρθηκαν διαμονή και διατροφή από μέλη της εχχλη- 
σιαστικής µας Κοινότητας. 


-«Τοίτος Κόσμος» 


Η Κοινότητά µας συντηρεί ένα κατάστημα, όπου πωλούνται αγαθά από 
λατινοαμεριχανιχές χαι αφρικανικές χώρες. Οιτιµές τους είναι λίγο ακριβότε- 
ρες απ’ όσο σε άλλα καταστήματα, διότι προέρχονται από µια παραγωγή, στην 
οποία οι αμοιβές που δίνονται είναι δίχαιες. Αυτό το κατάστημα είναι συνάμα 
Χαι ένας τόπος συνάντησης, όπου είναι δυνατόν να γίνουν συζητήσεις. Στο 
κατάστημα είναι προσαρτηµένη µια βιβλιοθήκη, όπου μπορούν να δανείζονται 
κείµενα που πληροφορούν για προβλήματα του «Τρίτου κόσμου». 

Μια ινδιάνιχη χορωδία απότο ΕΙ ϑα]ναάοτ επισχέφτηχε την Ενορία µας, για 
να ευχαριστήσει µε τραγούδιατης πατρίδαςτηςτην εχχλησία µας γιατη βοήθεια 
που έλαβαν από το Κίενς. 


1. Την ιστορία αυτού του γεγονότος, που αγγίζει τα όρια θαύματος, και όσα συγχλονιστιχά έζησαν τότε 
και στη συνέχεια μαζί του οι πιστοί του Κίενε χαι του Υ/ΠΙΐΟΥ (στα ανατολικά παράλια της κεντρικής 
Αγγλίας) οπ. Γεἰπυπρ διηγείται µε γλαφυρότητα χαι θέρμη στο βιβλίο του «ἠ}/ερε Ζιιεϊπαπιοτ. Οεπιεἰπάε 
ἠπίότγνερς ὑπὶ [}ἱοπδί ἆον Ψετοδίιπμπβ» (-- Δρόμοι προς αλλήλους. Κοινότητα καθ’ οδόν στην υπηρεσία 
της συμφιλίωσης), Κίενε: Εἰροηνετίαρ 1991, σσ. 87. 
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Ηλικιωµμένοι και άρρωστοι 


Για τους ηλικιωμένους τελείται κάθε Τρίτη, ώρα 3 το απόγευμα, ειδική 
Λειτουργία. Αμέσως µετά οι ηλικιωμένοι συγκεντρώνονται στο πρεσβυτερείο 
για ένα φλιτζάνι καφέ χαι για κάποια συζήτηση για περασμένες μέρες. Αλλοι 
συναντιούνται για εργόχειρα χαι για συζήτηση. Οργανώνονται επίσης Χαι 
εχδροµές χαι προσχυνηµατιχά ταξίδια. 

΄Αρρωστοι,που για µεγάλο διάστηµα δεν μπορούν να εχκλησιαστούν, δέχο- 
νται τη θεία Κοινωνία στο σπίτι τους, που τους τη μεταφέρνουν εχεί εν μέρει 
ιερείς χαι ενµέρει ειδικώς για το έργο αυτό εντεταλµένα μέλη της Ενορίας. 

Μια ομάδα γυναικών της Κοινότητάς µας επισκέπτεται ταχτιχά άρρωστους 
ενορίτες µας, που για κάποιο διάστηµα χρειάζεται να μείνουν χλινήρεις στο 
νοσοχομείο. Μια άλλη ομάδα γυναικών της Ενορίας επισκέπτεται ηλικιωµέ- 
νους Χαι ασθενείς ανθρώπους στο γηροχοµείο. Μερικοί ασθενείς έχουν εθελο- 
ντιχή περιποίηση από μέλη της Ενορίας στο σπίτι τους, προχειμένου να απο- 
φευχθεί γι’ αυτούς το γηροχομείο. 


Αλκοολικοί και ναρκοµανείς 


Στο πρεσβυτερείο υπάρχει ένα στέχι συνάντησης για ασθενείς από αλκοόλ. 
και ναρχωτιχές ουσίες. Εχεί ετοιμάζουν όλες τις εργάσιμες ηµέρες δύο γεύμα- 
τα: πρωινό χαι μεσημεριανό. Οποιος απ᾽ αυτούς πηγαίνει για ψώνια, µαγει- 
ρεύει, ξεφλουδίζει πατάτες, πλένει πιάτα χαι μαγειριχά σκεύη ή φροντίζει για 
την καθαριότητα,τρώειτο φαγητό δωρεάν. Για φαγητό πηγαίνουν εχεί και μέλη 
της Κοινότητας χαθώς χι ο ιερέας. 

Η Ενορία κατέχει έναν χήπο, όπου οι άνθρωποι αυτοί καλλιεργούν λαχανι- 
χά χαι οπωριχά γι αυτά τα γεύματα. Μεριχοί απ’ αυτούς ξανακέρδισαν μ᾽ αυτό 
τον τρόπο τόση αυτοπεποίθηση, ώστε να υπερνικήσουν την ασθένειά τους. 
Αυτοί βρήκαν στο μεταξύ κάποια θέση εργασίας (νοσοχόµοι, εφαρµοστές, 
καλλιεργητές, χηπουροί, ειδικοί χειριστές χομπιούτερ χ.ά.). 

Μεριχοί δεν τα καταφέρνουν και πεθαίνουν από την αρρώστια τους. Η 
ομάδα των επιζώντων οργανώνει γι’ αυτούς πένθιµες λειτουργίες πολύ Ἐεχωρι- 
στού είδους. 

Τέλος, όταν έχουμε στην Κοινότητα γιορταστιχές εκδηλώσεις για γάμους ή 
παρόμοια γεγονότα χαι περισσεύουν εδέσματα, αυτά παραδίδονται στο παρα- 
πάνω στέκι δωρεάν ή έναντι μικρού τιμήματος για χάρη αυτής της ομάδας 
συνανθρώπων. 


΄Αστεγοι 


Στο πρεσβυτερείο χαι σε ένα πλαϊνό παρεχχλήσιο του ναού προσφέρθηκε 
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και ακόµη προσφέρεται κατάλυμα για αστέγους, κάποτε χαι σε πέντε κάθε 
νύχτα. Πριν από λίγο καιρό η Ενορία µας απέχτησε διχό της οίχηµα, όπου 
άστεγοι μπορούν να εξασφαλίζουν φτηνή διαμονή. 

Μια φορά φιλοξενήθηχε στο πρεσβυτερείο µας ένας ιουδαϊκής καταγωγής 
Μαροκινός, που είχε ζητήσει άσυλο στη χώρα µας. Διαπιστώσαμε ότι κατείχε 
πολύ καλά την Παλαιά Διαθήχη. Ο εφημέριος τον παρακάλεσε ένα βράδυ στη 
θέση του να διευθύνει εχείνος τη βιβλική συζήτηση. Ο φιλοξενούμενος το 
δέχτηκε χαι τα κατάφερε. Όμως σε ένα ερώτημα δεν μπορούσε να δώσει 
ικανοποιητική απάντηση. «Αυτό πρέπει να το εξετάσει ο ραββίνος», είπε' «θα 
του ζητήσω να έλθει εδώ». Αυτό δεν το λάβαμε εμείς σοβαρά υπόψη. Όμως το 
επόμενο βράδυ είχε καταφθάσει ο αρχιραββίνος της Βορείου Ρηνανίας Βεστ- 
φαλίας απότο Ντύσσελντορφ, αφού είχε διανύσει 100 χιλιόμετρα, γιανα βρεθεί 
χοντά µας χαι να εξηγήσει το χωρίο που είχε μείνει αμφίβολο. Είπε: «Μια 
- χριστιανιχή Κοινότητα που δέχεται έναν δικό µας χαι που κάθε εβδομάδα 
μελετάει την Τορά, αυτή λοιπόν θέλω να την γνωρίσω». 


Μορφωτική εργασία 


Τουλάχιστον µια φοράτον μήνα, και συχνότερα, έχουμε στην Ενορία διαλέ- 
-. ξεις. Τα θέματα είναι πολύ διάφορα. Μπορεί να είναι λογοτεχνιχής, ιστορικής, 
-πολιτιχής, ηθικής, θεολογικής ή ποικίλης άλλης φύσεως. Μετά τις διαλέξεις 
ακολουθούν αμέσως ερωτήσεις, τοποθετήσεις χαι συζητήσεις. Συχνά τέτοιες 
διαλέξεις γίνονται όχι σε χώρους της Ενορίας αλλά σε εστιατόρια χαι κέντρα 
αναψυχής, προχειμένου να γίνουν προσιτές και σ᾽ εκείνα τα πρόσωπα που 
έχουν ανασταλτιχά και απωθητιχά αισθήματα μπρος από τα κατώφλια εχκλη- 
σιαστιχών χτηρίων. Και πράγματι έχουµε εχεί προσέλευση ανθρώπων, που 
αλλιώς δεν θα έρχονταν. 
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Μετα-αστική πρωτοβουλιαχή Εκκλησία. Μια νοτιο-αμερικανιχή εκκλησιαστική 
Κοινότητα βάσης τελεί τη Θ. Ευχαριστία. 


«Ίυνα κάνουμε» 


Σταμάτης Σακελλίων 


Εν τω µεταξύ συνέχιζα να τους ρωτάω όλους στο Παρίσι, πού 
είναι θαμμένος ο Πασκάλ; Πού βρίσκεται το νεκροταφείο του 
Μπαλξάκ; Κάποιος τελικά µου πε ότι ο Πασκάλ θα πρέπει 
φυσικά να παν θαμμένος έξω από την πόλη στο Πορτ Ρουα- 
γιάλ, κοντά στην ευσεβή αδελφή του, Γιάνσενιτς και όσογιατο 
νεκροταφείο του Μπαλζάκ δεν ήθελα να πάω σε κανένα νε- 
κροταφείο του Μπαλξάα δεν ήθελα να πάω σε κανένα νεκρο- 
ταφείο νυχτιάτιχα, και τέλος πάντων καθώς περνάγαμε τρέχο- 
ντας σε µια Σόρικη διαδρομή µε ταξί στις 3 το πρωί κοντά στο 
Μονπαρνάς, ούρλιαξαν, Να ο Μπαλξάκ σου, Το άγαλµά του 
στην πλατεία. 


Σατορί στο Παρίσι 
Τζα»χ Κέρουαχ 


: 4. Σύγχυση εννοιών και ο ρόλος της θεολογίας; 


Τι είναι το Σατορί; Είναι ο δρόμος για την ευτυχία. Μέσα από ειχόνες 
ολέθριες ή ηδονιχές, µέσα από χαταστάσεις σύγχυσης, ο Τζαν Κέρουαχ περ- 
πατάειτο Σατορί. Προσπαθεί να ανιχνεύσει, να ξεκαθαρίσει, να βρειτοποθού- 
μενο. 

Ποια η σχέση του μικρού εισαγωγικού σημειώματος µε το ζητούμενο του 
παρόντος άρθρου χαι µε τον δάνειο τίτλο του Βλαντιμίρ Ίλιτς Ουλιάνωφ; Κατά 
την άποψη που θα εχτεθεί παρακάτω ο Ουλιάνωφ χαι ο Τζακ Κέρουαχ έχουν 
άµεση σχέση µε το ζητούμενο, αλλά χαι τα δρώμενα στην Εχχλησία. 

Η ουσία των εννοιών έχει σχεπασθεί από µια σκόνη, µε αποτέλεσµα να 
καθίσταται δυσχερής η εχ νέου ανάγνωσή τους. Η Θεολογία οφείλει να διαβά- 
σει δυνατά τους όρους Εκκλησία, Διακονία, Σωτηρία. Οφείλει να διαβάσει πιο 
δυνατά το Ευαγγέλιο. Στο διάβα των χρόνων οι έννοιες αυτές μπερδεύτηχαν, 
πολλές φορές ακυρώθηκαν στο όνομα σχοπιμοτήτων. Είναι πλέον εμφανής η 
σύγχυση των εννοιών χαι, αν αποτολµηθεί µια μεγάλης αχτίνας έρευνα στους 
πολίτες, η πλειονότητα θα αποφανθεί ότι η Εκκλησία ταυτίζεται µε την χληρική 
της έκφραση χαι µε τη διοίκησή τῆς. Δηλαδή µε τη μειοψηφία του Σώματος του 
Χριστού. Με μεγάλη βεβαιότητα οι συμπολίτες µας θα αποποιηθούν την εχχλη- 
σιαστιχή τους ιδιότητα ως µη ώφειλαν. Ο λόγος απλός, η άγνοια πρωτίστως και 
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δευτερευόντως η ιδιώτευση. 

Αναπόφευχτα αν το ερωτηματολόγιο προεχταθεί και στη λέξη Διαχονία και 
πάλι οι ερωτώµενοι θα περιοριστούν στην κατ’ έθιμον ενίσχυση του ζητιάνου 
της ενορίας τους. Επιπρόσθετα, η αντίληψη για τη Σωτηρία εξαντλείται ο’ ένα 
επίπεδο κάποιων καλών ατομιμών πράξεων. Οσον αφορά βέβαια το Ευαγγέ- 
λιο, δηλαδή την ουσία της Χριστιανική πίστης, ελάχιστα γίνεται κατανοητό. 
Όλα αυτά βεβαίως συμβαίνουν σε µια χώρα που σεμµνώς χαυχάται για την 
εθνική και θρησκευτική της ομοιογένεια χαι μάλιστα σε ποσοστό 9740. Λες και 
είναι τάχατες ιδιαίτερο προνόμιο αυτή η ομοιογένεια, ή μήπως η ανομοιογένεια 
να είναι ὕβρις χαι μειονέκτημα. 

Βέβαια η αλαζονεία δεν είναι μόνο ελληνικό προνόμιο χαι μάλιστα δεν 
παρουσιάζεται αποκλειστικά στην Αυτοκέφαλη Εχχλησία της Ελλάδας: θα την 
δούμε ως έκφραση δύναμης στο Παπιχό Πρωτείο ή στη μοναδικότητα που 
εκφράζουν οι φουνταμενταλιστές του Ισλάμ. Όμως είπαµε ότι Σατορί είναι το 
ψάξιμο για την Ευτυχία. Επομένως ας αδιαφορήσουµε για την επιφάνεια των 
πραγμάτων χαι να ανιχνεύσουμε το υποχρυπτόµενο. Αυτή ελπίζω ότι είναι η 
δουλειά της Θεολογίας. Να ξεκαθαρίσει τις έννοιες, να Ἑαναδιαβάσει κριτιχά 
τα κείµενα, να ανατρέψειτα έθιμα όπου χρειάζεται, να ανιχνεύσειτην χοινωνία 
και τις ιδιαιτερότητές της, γενόμενη η ίδια νέα, δηλαδή χάνοντας χρήση της 
πολυθρύλητης προσαρμοστικότητας στον Καιρό χωρίς να ενσωματώνεται. 

Αυτό σημαίνει ότι πρέπει να ασχήσειτην κριτική της απέναντι στα θεσμιχά 
όργανα έχφρασηςτης Εκχλησίας, αλλά χαι ταυτόχρονα να προχωρήσει στην εχ 
νέου ανάδειξη του ανθρώπου και του κόσμου ως των πολύτιμων σημείων της 
ιστορίας, αλλά χαι του μέλλοντος, κατοχυρώνοντας έτσι τον διφυή χαρακτήρα 
της, αφενός Θεός, αφετέρου άνθρωπος χαι χτίση, όχι ως διχαστιχές χαι αντιτι- 
θέμενες πραγματιχότητες, αλλά ως εν αρμονία ευρισκόμενες. 

Η επί σειρά ετών επίχληση εχ μέρουςτης Ιεραρχίας του Παναγίου Πνεύμα- 
τος, επέτυχε τη νομιμοποίηση των λίγων ως θεσμικών εχφραστών, στα μάτια των 
πολλών (λαού). Ακόμη περισσότερο νομιμοποίησε οποιαδήποτε ανθρώπινη 
πράξη προερχόμενη εχ μέρους των λίγων ως πράξη που έχει τη θεῖχή συγκατά- 
νευση. 

Αυτή χαι µόνο η επιβολή αριστοχρατιχών αντιλήψεων αποτελεί το μεγαλύ- 
τερο εμπόδιο σε οποιαδήποτε προσπάθεια διόρθωσης ή ανανέωσης της χατά- 
στασης. 


Β. Ο ανυπόµονος καιρός 
Αν η έννοια του χρόνου παίρνει άλλες σημασίες στην ορθόδοξη θεολογία εν 


τούτοις αυτό δεν σημαίνει ότι παραγνωρίζεται ο παρών χρόνος. 
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«Καιρός παντί πράγματι»... επομένως οφείλουμε να συζητήσουμε τι είδους 
χαιρός είναι αυτός που θα χλείσει τη δεύτερη χιλιετία σε πέντε χρόνια χαι θα 
μας εισαγάγει αισιόδοξους ή απαισιόδοξους στην 3η χιλιετία από την έλευση 
του Χριστού. Αν κάποιος φίλεργος αναγνώστης ασχοληθεί µε τους δείχτες της 
Παγκόσμιας Οικονομίας φοβάμαι ότι η αισιοδοξία του θα έχει άµεσα ανάγχη 
υποστήριξης από τη Μεταφυσική, γιατί οι δείχτες της οικονοµίας επιτρέπουν 
ελάχιστη αισιοδοξία για την πλειονότητα των ανθρώπων. Η υπερχρέωση των 
χωρών του 3ου χόσμου χαι η ύφεση της οικονομίας των αναπτυγμένων χωρών 
προδικάζει ένα όχι ευχάριστο μέλλον. Γιατί και στην Οιχονοµία έγινε ό,τι χαι 
στην Εχχλησία. Σύγχυση εννοιών µε προφανείς σκοπούς το κέρδος χαι την 
εξουσία. ΄Όµως χαι στις δύο περιπτώσεις υπάρχει το έλλειμμα που δεν είναι 
άλλο από την πλειονότητα των ανθρώπων. Κι αν βέβαια το Π.Σ.Ε. έχει κάνει 
μια σημαντική δουλειά τα τελευταία χρόνια σ’ ένα επίπεδο κοινωνικό, παρόλο 
που αρχετές τοπικές εχχλησιαστιχές ιεραρχίες αρνούνται να παρακολουθή- 
- σουν τις εξελίξεις, στην οικονομία οι ιερείς της ομολογούν ότι ο δρόμος που 
ακολουθείται είναι μονόδρομος, για να ρθει κάποτε η ανάσταση, δηλαδή η 
ανάχαμψη. 

Ομως αυτή η µονιστική αντίληψη αδικεί κατάφωρα τον άνθρωπο χαι το 
κέρδος είναι η αύξηση αυτών που ο Καρλ Μαρξ είχε χλευαστιχά ονομάσει 
λούμπεν προλεταριάτο, δηλαδή των απόχληρων, των άστεγων, των άνεργων. 

Το ζητούμενο χαι εδώ είναι για ποια οικονομία μιλάμε χαι γιαποιες Χοινω- 
νιχές Χατοχυρώσεις ενδιαφερόµαστε. Χωρίς να θέλω να επεχταθώ στο θέμα, 
έχει καταστεί σαφές ότι χαι η οιπονοµμία και οι μηχανισμοί της εξυπηρετούν 
τους λίγους έναντι των πολλών. Από άποψη συνθηκών ζωής, όχι µόνο οικονο- 
μιχών, αρχετοί ανήσυχοι άνθρωποι φοβούνται ένα «νέο Μεσαίωνα» όχι πια 
μόνογιατους μακρινούς κατοίχουςτου Τρίτου χόσμου αλλά χαιγιατουςπαρίες 
της Ευρώπης. Βέβαια ο όρος «Νέος Μεσαίωνας» µπορεί να ευχαριστεί αρχε- 
τούς θρησχευόμενους µε την έννοια ότι η θρησχευτιχή καθαρότητα ήταν δεδο- 
μένη χαι προλαβαίνοντας την ένσταση ότι η Ανατολή δεν είχε τέτοιου είδους 
Χαταστάσεις, θα τους παραπέμψω σε έγγραφα χρατιχών υπηρεσιών (Ε.Υ.Π., 
περ. Έψιλον), που ταξινομούσαν τους πολίτες αυτής της χώρας µε βάση το 
θρήσκευμα. Προλαβαίνοντας χαι την δεύτερη ένσταση ότι η Ε.Υ.Π. είναι 
Χρατική υπηρεσία, θα ήθελα να θυμίσω στους αναγνώστες ότι η εκκλησιαστική 
ιεραρχία ουδέποτε τατελευταία χρόνια έδειξε σημάδια διάθεσης αποχωρισμού 
από την χρατιχή εξουσία, σημάδια που να πείθουν για την πρόθεσή της αυτή 
χει όχι κινήσεις εντυπωσιασμού. 

" Επιστρέφοντας στην ανησυχία αρχετών ανθρώπων γιατην έλευση ενός νέου 
Μεσαίωνα, εχείνο που διαπιστώνεται σήμερα δεν είναι απλώς η απουσία ενός 
εναλλαχτικού οιμονομικού μοντέλου, ίσως αυτό δεν αρχεί πλέον, αλλά το 
έλλειμμα ενός ή πολλών πολιτισμών, ιχανών να δώσουν στον άνθρωπο χαι τον 
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κόσμο τη χαμένη τιμή χαι αξιοπρέπεια. 

Η αναζήτηση του Μπαλζάκ εχ μέρους του Κέρουαχ φαντάζομαι δεν ισοδυ- 
ναμεί µε την κραυγή του ταξιτζή, «να ο Μπαλζάκ σου, το άγαλμά του». Με την 
έννοια αὐτοί οι ανήσυχοι άνθρωποι δεν ζητούν απλώς τα αγάλματα των πολιτι- 
σμών, αλλά κυρίως την προοπτιχή για τον κόσμο, που θα προέρχεται από μια 
αληθινή χαι στέρεη γνώση αλλά και αμφισβήτηση όσων έγιναν και εγρήγορση 
γι’ αυτά που θα γίνουν. Επομένως πολλαπλές είναι οι προχλήσεις, Ιστορία, 
Τέχνη, Λογοτεχνία. Ποίηση, Πολιτική είναι τα πεδία όπου ο άνθρωπος μπορεί 
να είναι ενεργό υποχείµενο της Πράξης και όχι αντικείµενο οικονομικών 
πειραματισμών. 

Και πάλι ο χαλοπροαίρετος αναγνώστης θα ρωτήσει τη σχέση αυτών µε τη 
Θεολογία καιτην Εκχλησία. Στο σηµείο αυτό συναντώνται ο τίτλος του Β.1.Ου. 
(Λένιν), ο Τζαχ Κέρουαχ και ο Θεολόγος. 


Γ. Οι επίµονες ερωτήσεις 


Στο εισαγωγικό σημείωμα ο Κέρουαχ ρωτά µε επιμονή, το ίδιο πράττειπριν 
απαντήσει Χαι ο Βλαντιμίρ Ίλιτς στο ομώνυμο βιβλίο του. Με την έννοια αυτή 
οι επίµονες ερωτήσεις θα δείξουν τα πεδία του ενδιαφέροντός µας. Πολλές 
ερωτήσεις θα ενοχλήσουν την υφιστάμενη συνθήχη πραγμάτων χαι βέβαια οι 
επίµονες ερωτήσεις αξιώνουν ισόλογου κύρους απαντήσεις χαι όχι απαξιοτι- 
κούς αφορισμούς. 

Ένας θεολόγος, ξεχνώντας τα αυτονόητα, οφείλει να ρωτήσει για την 
υφιστάμενη απόσταση ανάμεσα στους χληρικούς χαιτους λαϊκούς. Οφείλει να 
ρωτήσει από πού εχπορεύεταιη νομιμοποίησητης Ιεραρχίαςτης Εχχλησίας χαι 
των πράξεών της. Οφείλει να ρωτήσει για τη δυσαρµονία Γεραρχίας και Χούνω- 
νίας. Πρέπει να προχωρήσει στην ανίχνευση της εθνικής ιδεολογίας χαι τέλος 
γα ρωτήσει µε επιμονή για το πραγµατιχό νόημα του Ευαγγελίου. Βέβαια η 
τελευταία ερώτηση ενσωματώνει όλες τις απορίες για την κοινωνία, την Οικο- 
νομία, την Πολιτιχή χαι την εξουσία, συνακόλουθα δε χαι για την ποιότητα των 
ανθρωπίνων σχέσεων. 

Οι ερωτήσεις αυτές επίµονα και επιταχτικά πρέπει να τίθενται σε οποιον- 
δήποτε φέρεται ότι εκφράζει έναν μηχανισμό ή που εκφράζει την οποιαδήποτε 
μορφή εχχλησιαστιχής ιεραρχίας. 

«Πρέπει να γίνουν οι έννοιες σαφείς, έτσι ώστε να µην υπάρχουν παρερµη- 
γείες στην αναζήτηση ή τουλάχιστον να ξεκαθαρίζουν οι ρόλοι. Η επίχληση εχ 
μέρους των ολίγων των πανανθρώπινων χριστιανικών αξιών μάλλον συσχοτίζει 
την κατάσταση χαι αδυνατίζει αυτές χαθεαυτές τις αξίες. 


Η μεθοδολογία αυτή σκοπό έχει την τόνωση της ιστορικής μνήμης, αλλά χαι 
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την απόπειρα να μπουν οι βάσεις για τη δημιουργία του νέου οράματος. Επα- 
ναφέρω τον όρο «Νέος Ουµανισμός» σε αντιδιαστολή µε τον επαπειλούμενο 
«Νέο Μεσαίωνα». Εχτιµώ ότι ο Χριστιανισμός ως όραμα χαι ποιότητα ζωής δεν 
έχει κλείσει τον χύχλο του, όμως αυτή η πεποίθηση δεν αρχεί. Δεν ζητάμε το 
άγαλμα του Χριστού, αλλά τον Χριστό χαι τα ερωτήματα που τέθηχαν ισχύουν 
αναμένοντα απαντήσεις. Παραδείγματος χάριν, διάβασα στο τελευταίο τεύχος 
τουπεριοδικού ΄Εξοδοςτην απάντησητου χ. Νίκα, παρέδρουτου Π.].,σε άρθρο 
του π. Θ. Ζήση σχετικά µε το θέμα του διορισμού εκπαιδευτικών θεολόγων στη 
Δευτεροβάθμια Εκπαίδευση. Ο π. Θ. Ζ. φέρεται να προτείνει ότι ο θεολόγος, 
εχτός από το πτυχίο του, οφείλει να προσχοµίσει και βεβαίωση του οιμείου 
επισκόπου, έτσι ώστε να είναι δυνατός ο διορισμός του στην εκπαίδευση. 

Ερώτημα πρώτο: Από πού θα αντλεί αυτή την πανίσχυρη δικαιοδοσία ο 
επίσχοπος; 

Ερώτημα δεύτερο: Πώς ο επίσχοπος θα παρέμβει σε µια χαθαρά χρατική 
᾽ διαδικασία; 

Ερώτημα τρίτο: Ποια τα κριτήρια του επισχόπου; 

Ερώτημµα τέταρτο: Ποια τα εχέγγυα δικαιοσύνης που θα έχει ο υπό χρίσιν 
συνάδελφος εχ μέρους του επισκόπου χαι μάλιστα σε µια διαδικασία που θα 
αφορά την προσωπικότητα του εξεταζομένου χαι, τέλος, κατ᾽ εμέ, σε µια 
διαδικασία εντελώς διαβλητή. Τα ερωτήματα αυτά τίθενται ως υπόθεση εργα- 
σίας, γιατί ο συγγραφέας του παρόντος άρθρου αδυνατεί να συλλάβει τα 
περιθώρια ή την αναγκαιότητα ενός διαλόγου ανισομερούς. Με λίγα λόγια, 
αυτός που θα έχει την εξουσία (επίσκοπος, µονοπρόσωπη αρχή) θα καθορίσει 
το μέλλον αρχετών ανθρώπων. 

Έφερα αυτό το παράδειγµα για να δείξω µε ποιον τρόπο η χρατούσα 
εχχλησιαστιχή άποψη φροντίζει να κατοχυρώσει τα διχά της εξουσιαστιχά 
πλέγματα. ΄Οποια διαφορετική φωνή καθίσταται εχθρός ομολογημένος. 

Θα είχε ενδιαφέρον να γίνει µια παράλληλη ανάγνωση των θέσεωντου π.Ζ. 
(περ. Εκκλησία 15-3 1094 αρ. 5 σ. 166-168, 1-4-1904 αρ. 6, σ. 201-204) και του 
κεφαλαίου Μεγάλος Ιεροεξεταστής από τους Αδελφούς Καραμαζώφ του Φ. 
Ντοστογιέφσχι. Στο τέλος του χεφαλαίου ο Μ.Ι. δηλώνει στο Χριστό ότι θα τον 
κάψει γιατί ήρθε να ανακατέψει την Χατεστημένη τάξη πραγμάτων. 

᾿Αλλά τότε μέν οὐχ εἰδότες Θεόν ἐδουλεύσατε τοῖς μή φύσει οὖσι θεοῖς. 
νῦν δέ γνόντες Θεόν, μᾶλλον δέ γνωσθέντες ὑπό Θεοῦ, πῶς ἐπιστρέφετε 
πάλιν ἐπί τα ἀσθενῆ χαί πτωχά στοιχεῖα, οἷς πάλιν ἄνωθεν δουλεύειν 
θέλετε; ἡμέρας παρατηρεῖσθε καί μήνας χαί χαιρούς καί ἐνιαυτούς. Φο- 
βοῦμαι ὑμᾶς μήπως εἰκῆ χεκοπίακα εἰς ὑμᾶς.(πρ. Γαλάτας, 4, δ- 11) 


Ο Παύλος κατηγορείτους Γαλάτες ότι ασχολούνται µε μέρες χαι χρόνια χαι, 
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αφού γνώρισαν τον Θεό, γιατί πισωγυρίζουν. Η οργισμένη επιστολή του Απο- 
στόλου μάλλον ελάχιστα ενδιαφέρει τα σημερινά πράγματα. 

Όμως οι Παύλειες ερωτήσεις είναι έργο πολύτιμο στα χέρια του θεολόγου 
ώστε να βρει το πρόσωπο του Χριστού χαι όχι το άγαλμά του. Όσοι ενδιαφέ- 
ρονται για το άγαλμα λειτουργούν ανασχετιχά στην πορεία για το πρόσωπο. 

Οι επίµονες ερωτήσεις είναι πράξη οφειλόμενη στην ίδιατην κοινωνία, αλλά 
χαι στο πρόσωπο του Χριστού. Αυτό νομίζει ο συγγραφέας του παρόντος 
άρθρου ότι πρέπει να είναι το έργο του Θεολόγου αλλά και του ευγενικού 
ιεράρχη. 

Ο Κέρουαχ ζητάει τον Μπαλζάκ όχιτο άγαλμά του, ο χριστιανός ψάχνει να 
βρει τον Χριστό και τον άνθρωπο χαι όχι τις διοιχητιχές πράξεις που φανερώ- 
νουν ένα συνεχές αλισβερίσι χρατιχής εξουσίας χαι Εχχλησιαστικής Ιεραρχίας. 

«Πορευθέντες μαθητεύσατε πάντα τα έθνη», τι, ποιοι και πώς είναι πλέον 
τατρία ερωτήµατατου αδυσώπητου καιρού. Στατρία αυτά ερωτήματα οφείλου- 
μενα απαντήσουμε χωρίς αναστολές χαι κυρίως χωρίς βεβαιότητες γιατον δικό 
μας ρόλο. Διαφορετιχά οι έχοντες ανάγχη θα στρέψουν οριστιχά την πλάτη στα. 
καμώματατων βέβαιων ανθρώπωνπουµετα έργατους απώθησαντο Ευαγγέλιο 
στο χώρο της απλής αναφοράς ενός ιστορικού κειμένου. 
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Ο Χριστιανισμός ως πολιτισμός 
μνήμης χαι ανάμνησης᾽ 


ΓιἰΡετί 5ιε[]εη5ίν 
Μετάφραση: Γεώργιος Τσανανάς 


Αναπολώντας την προσωπική µου ιστορία αναχαλύπτω µέσα της διάφορες 
σχέσεις προς την παράδοση χαι την χληρονομιά. Την πρώτη μου σχέση θα 
μπορούσα να περιγράψω ως εξής: Δεν γνώριζα ότι είχα µια παράδοση χαι 
χληρονομιά, αλλά ζούσα µέσα σ᾽ αυτήν ολότελα αφελώς χαι χωρίς εναλλαχτικές 
επιλογές. Οι θεσμοί, οι σοφίες, οι ερμηνείες ζωής χαι η ηθική του τότε επαρ- 
-χιακού καθολικού κόσμου μάς είχαν γίνει φύση. Δεν είχαμε συγκρίσεις. Ήταν 

ένας χλειστός κόσμος: κανένας προτεστάντης δεν υπήρχε᾽ το χωριό δεν είχε 
κίνηση και η πόλη δεν μπορούσε να διεισδύσει μέσα σ᾽ αυτό. Δεν υπήρχαν 
καθόλου βιβλία, από τα οποία θα μπορούσε να γνωρίσει κάποιος έναν διαφο- 
ρετικό χόσμο πέρα από τον δεδομένο: χι αν βρίσκονταν βιβλία, αυτά προέρχο- 
νταν από τον καθολικό σύλλογο «Βοττοπιευς», ένα ίδρυμα δηλαδή που επιβε- 
βαίωνε χαι καθόριζε το καθολικό χωριό. Υποφέραμε μέτρια στην αιχμαλωσία 
αυτών των ιδρυμάτων, διότι δεν είχαμε µέσα µας την παράσταση εναλλακτικών 
προσφορών. Τη φυσικότητα της κατάστασης των πραγμάτων η παράδοση ως 
παράδοση μάς την είχε χάνει αθέατη (έτσι όπως συμβαίνει όταν κάποιος δεν 
γνωρίζει ότι είναι αντισηµίτης, εχεί όπου όλοι είναι αντισηµίτες). 

Αχριβέστερα μπορούμε να πούμε ότι δεν είχαμε σχέση µε την παράδοση, 
διότι η σχέση προῦποθέτει απόσταση χαι ευχαμψία. Δεν ήταν δυνατόν να 
σχεφθεί κάποιος νέους ορίζοντες. Ξεχινούσε από την αυτονόητη συνέχεια των 
παλαιών θεσμών, αξιολογήσεων χαι κατευθύνσεων ζωής. Παρελθόν, παρόν χαι 
μέλλον πραγματικά δεν ήταν χωρισμένα, διότι το παρελθόν είχε καταπιεί το 
παρόν και το μέλλον ήταν απλή συνέχεια του παρελθόντος. Εμείς ήμασταν η 
παράδοση χαι όχι είχαμε μια παράδοση. 

Ήταν αυτή η παράδοση χληρονομµιά; Η έννοια Ἀληρονομιά προῦποθέτει ότι 
υπάρχει διάσταση μεταξύ του χθες χαι του σήμερα: ότι κάποιος έχει πεθάνει 
Χαι ότιτο χθες δεν συνεχίζει να ζει πανίσχυρο μέσα στο σήμερα. Τονα μπορείς 
να έχεις μια κληρονομιά προῦποθέτει ότι η παράδοση στην τυφλή φυσικότητά 
της έχει χάσει την ισχύ της. Οποιος θέλει να μας κληροδοτήσει κάτι, αυτός 


Ἐ. Διάλεξη που έδωσε ο συγγραφέας την 7.10.95 ώρα ὃ μ.μ. στο Γερμανικό Σχολείο Θεσσαλονίκης µε 
αφορμή τον εορτασμό των 100 χρόνων από την ίδρυση της γερμανόφωνης Ευαγγελικής Κοινότητας 


στην πόλη. 
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πρέπει πρώτα να πεθάνει. Δεν θέλω να πω ὅτι όλα τα περιεχόμενα εκείνης της 
παράδοσης ήταν άσχημα, όµως αυτά δεν µας είχαν επιτρέψει να έχουµε ελευ- 
θερία χαι υποχειµενικότητα. Γι’ αυτό χαι µας ήταν οικεία όπως µέσα σε µια 
φυλακή. 


Αυτήη πρώτη σχέση προςτην παράδοση είχε διάρχεια μέχρι περίπου το 206 
έτοςτης ζωής µου. Τα επόµενα 15 χρόνια είχα μάθεινα υποφέρω κάτω απ’ αυτές 
τις παραδόσεις. Υπήρξε µια σειρά από ρήξεις, μέσα απότις οποίες μπόρεσα να 
κερδίσω µια επεξεργασμένη µε τη σκέψη μου σχέση προς αυτέςτις παραδόσεις. 
Διδάχθηχα ότι αυτές δεν είναι φυσιχές. Έμαθα να σκέφτομαι χαι να βρίσχω 
εναλλαχτικές διεξόδους, αν χαι δεν μπορούσα ακόµη να τις χάνω προσωπικό 
μου κτήμα. Την περίοδο αυτή θέταμε το ερώτημα: Πώς θα ξεφύγουμε από την 
κυριαρχία των νεκρών; Αυτοί κάθονταν πάνω στο στήθος µας µε τις δικές τους 
παραστάσεις για τη ζωή, κι εμείς το Ἑέραμε αυτό. 

Μάθαμε να υποφέρουµε διάφορα: να µην μπορούμε να μιλήσουμε τη δική 
μας γλώσσα: να µας υπαγορεύουν οι νεκροί τις σημαντικότητες: να είναι αυτοί 
οι τελετάρχες της σχέψης µας και της ζωής μας: αυτοί να µας αναγκάζουν να 
διαβάζουμε απότα χείλη τους τις διχές μας ταυτότητες χαιτις παραστάσεις για 
τη ζωή. Πολλοίτης γενιάς µου έχαναν λανθασμένους αγώνες στην αντιμετώπιση 
αυτών των παραδόσεων. Ξεσχκέπασαν προσωπεία και απέρριψαν: πέρα όµως 
απ’ αυτή τη χειρονομία δεν προχώρησαν. Το λέω αυτό χωρίς μομφή. Διότι η 
δύναμη της ζωής του ανθρώπου είναι λιγοστή, χαι για περισσότερα ίσως να µην 
περίσσευε. 


Η μεταβολή αυτής της σχέσης προς την παράδοση συναρτήθηχε µε δύο 
ρήξεις: Διέρρηξα τους δεσμούς µου µε τη νοοτροπία και την πραγματικότητα 
του χωριού χαι ήλθα στην πόλη. Έθραυσα τους δεσμούς µου µε τον Καθολικι- 
σμό χαι μεταστράφηχα στον Προτεσταντισµό. Η ρήξη αυτή μού έδωσε τη 
δυνατότητα να αποδεχτώ την κληρονομιά. Έγινα ιπανότερος στο να επιλέγω 
και πλουσιότερος στο να βρίσκω διεξόδους. Κι αυτό, όχι διότι μετακινήθηκα 
απότο ασχηµμότερο χωριό στην πόλη χι απότον παραδοσιακότερο Καθολικισμό 
στον Προτεσταντισμό, αλλά διότι πραγματοποίησα ρήξεις και διότι εγχατέλει- 
ψα παλαιά τοπία ζωής. 

Κάθε ρήξη μού διδάσχει κάτι απλό: δηλαδή ότι κάποιος μπορεί να προβεί 
σε ρήξεις χι ότι μπορεί να συμπεριφερθεί αλλιώτιχα. Στη ρήξη προέχει όχι το 
ότι απαρνιέσαι µια χληρονομιά χι εγχαταλείπειςτο παλαιό, αλλάτο ότι αποχτάς 
μιαν αλλιώτικη σχέση προς την παράδοση. Δραπετεύοντας χάποιος από τη 
δικτατορία της παράδοσης μπορεί να έχει τη δυνατότητα να του γίνει η παρά- 
δοση χληρονομιά. Πρόχειται για μετατροπή µιας σχέσης κυριαρχίας σε σχέση 
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φιλίας. 

Ἡ ρήξη μού διδάσχει ότι οι παραδόσεις χι εγώ ο ίδιος είµαστε διαφορετικοί. 
Με εξασχεί στη γνώση, ότι παραδόσεις προέρχονται από άλλες εποχές, είναι 
διατυπωμένες από άλλους ορίζοντες και έχουν άλλες σπουδαιότητες. Πρέπει 
να μάθω ότι η παράδοση χαι εγώ μιλούμε διαφορετικές γλώσσες, ώστε να 
μπορέσω να την κατανοήσω. Τότε μόνον είναι δυνατή η επικοινωνία. Κάτι σαν 
την επιχοινωνία μεταξύ Αγγλων χαι Αμερικανών: αυτή τότε είναι δυνατή, όταν 
γνωρίσουν ότι μιλούν διαφορετικές γλώσσες. 

Χωρίς διαφώτιση χαι χωρίς τη βασική δυνατότητα να χωριστείς από το 
παρελθόν δεν είναι δυνατή μια επιχοινωνιαχή σχέση μ᾽ αυτήν. Διότι η διαφώ- 
τιση μού χάνει δυνατό όχι μόνον να ξεφύγω απότους οίκους των νεκρών, αλλά 
χαι να πάω προς τους νεκρούς χαι να παραλάβω ελεύθερα χαι ταπεινά την 
κληρονομιά τους. 


Θα ήθελα να κάνω τη διάκριση μεταξύ επιτυχημένων χαι αποτυχημένων 
ρήξεων. Στην επιτυχημένη ρήξη κερδίζω την ελευθερία µου χαι τη δυνατότητα 
για εναλλαχτιχές επιλογές και ενέργειες, χωρίς να πρέπει να μισήσω την 
προσωπική προέλευσή μου. Μπορώ να διδαχθώ, να ερµηνεύσω την παράδοση 
της προέλευσής µου από απόσταση χαι εχ νέου, χαι να αναχαλύψω σ᾽ αυτήν 
έναν πλούτο, τον οποίο προηγουμένως δεν μπορούσα να δω, διότι η πανίσχυρη 

παρουσία της µε είχε τυφλώσει. 

Στην αποτυχημένη ρήξη ναι μεν καταγγέλλεται η παράδοση: όμως -για 
διάφορους λόγους-- δεν έχουμε μια κίνηση πιο πέρα από την υποψία, την 
άρνηση ή αχόµη χαιτο μίσος. Στην αποτυχημένη ρήξη μπορώ να πραγματοποιή- 
σω μόνον ένα μέροςτης ελευθερίας: δηλαδή να φύγω µακριά απότους νεκρούς. 
Όμως το υπέροχο γεγονός, να συμμαχήσω ελεύθερα μαζίτους, µε τους χώρους 
της ζωής τους και µε τις επιθυμίες χαι επιλογές τους, δεν είναι δυνατόν να 
συμβεί. 

Στις αποτυχημένες ρήξεις συγχαταλέγω την ολοχληρωτιχή επικράτηση της 
ερµηνευτιχής της καχυποψίας,την οποία βλέπω να υπάρχει σε μερικούς χώρους 
της Εκκλησίας µας. Σε πολλές ομάδες τα κείµενα χαι οι παραδόσεις του 
Χριστιανισμού εμφανίζονται και αντιμετωπίζονται ως κατηγορούμενοι και ως 
κάτιπου πρέπεινατου αφαιρεθείτο προσωπείο. Οι ιστορικώς ενδιαφερόμενοι 
τα κατηγορούν ως ιστοριµώς αναξιόπιστα: φεμινίστριεςτα διαβάζουν κάτω από 
την υποψία της καταπίεσης των γυναικών: οι επικριτές των αυθεντιών κάτω από 
την υποψία αυταρχικών παραστάσεων: οι ψυχολογικώς ενδιαφερόμενοι υπα- 
γορεύουν στα χείµενα ό,τι αυτά θα όφειλαν να εννοούν. 

Από τη µια µεριά όλοι έχουν δίκαιο, διότι η ερμηνευτική της υποψίας είναι 
απαραίτητη για όλους, που δεν θα ήθελαν να πνιγούν σ᾽ αυτό από το οποίο 
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προέρχονται. Όταν όµως η υποψία της διαφθοράς αποτελε ΐ το υπερέχον είδος 
της προσέγγισης αυτής της παράδοσης, τότε αυτή δεν μπορεί πλέον να µας είναι 
διδάσκαλος χαι φωνή στη συζήτηση διαμέσουτων γενεών. Αυτές οι παραδόσεις 
δεν είναι κύριοί μας’ αυτό το μάθαμε στο πέρασμά μας από τη Διαφώτιση. 
Όμως δεν είµαστε χαι οι μόνιμοι ανώτατοι εισαγγελείς της πίστης χαι των 
μορφών της πίστης των πατέρων χαι μητέρων μας. 

Παρελθόν, μνήμη και παράδοση δεν είναι αντικειμενικές κατηγορίες. Το 
παρελθόν δεν είναι αυτοφυές: είναι μια «πολιτιστική δημιουργία» ({. Αθπιάηη, 
1992, σ. 48). Είναιμια χοινωνιμή δομήπου προκύπτει απότις ανάγχες για νόημα 
ζωής, τα ενδιαφέροντα χαιτις θεωρήσεις των εκάστοτε παρόντων. Θα μπορού- 
σε να συμβεί, ώστε αχριβώς αυτή η απολυτοποίηση της υποψίας να ερμηνεύσει 
τη θρησκευτική παράδοση µέσα σε µια τέτοια μαυρίλα και Χατάπτωση, ώστε η 
συμπεριφορά κάποιου απέναντί της να µην µπορεί να είναι τίποτε άλλο από 
καταδικαστκή. 


Θα ήθελα να αναφέρω μιαν άλλη περίπτωση τραυματισμού της ταπεινοσύ- 
νης απέναντι στην κληρονομιά, και θα ήθελα νατην περιγράψω ωςτον εχπυρη- 
νισμό (το ξεχουχούτσιασμα) της χληρονομµιάς -- ή σαν το Ἑεσπίτωμά της (ανε- 
στιοποίησή της). Δύο παραδείγματα: Ένας εφημέριος έχει ως κείµενο χηρύγ- 
ματος την παραβολή των φρονίμων και των μωρών παρθένων. Δηλώνει ότι θα 
ομιλήσει μόνον για τις φρόνιμες παρθένες. Δικαιολογείται λέγοντας ότι οι 
μωρέςπαρθένες καιη τύχητους είναιτάχα έχφραση μιας αυταρχικήςπερί Θεού 
εικόνας, Χαι γι’ αυτό δεν τον ενδιαφέρουν. Μία εφημέριος έχει ως χείµενο τη 
συνάντηση του [ησού µε τη Σαµαρείτιδα στο πηγάδι. Αχρωτηριάζει το κείµενο 
µε άλλο τρόπο: λέει ότι τάχα εδώ ο Ιησούς συμπεριφέρεται αρχετά απαράδε- 
Χτα᾽ γι’ αυτό θα ήθελε, αφορμώμενη από το παράδειγμα της Σαμαρείτιδας, να 
ομιλήσει για τη δύναμη των γυναικών. 

Αυτά μ᾽ ενοχλούν. Τα υποχείµενα αναζητούν εδώ την αλήθεια όχι στην 
αντιμετώπιση της ξένης φωνής της παράδοσης: την αναζητούν όχι στο διάλογο, 
κατά τον οποίο η ξένη φωνή λαμβάνεται σοβαρά υπόψη. Με ενοχλεί η ναρκισ- 
σιστιχή απολυτοποίηση του Εγώ. Νομίζουν ότι Ἑέρουν πάντοτε τι είναι ορθό, 
καλό και σπουδαίο. Αποσπούν λοιπόν απ’ αυτή τη διήγηση αυθαίρετα μόνον 
ότι τους ταιριάζει. Η παράδοση εδώ δεν είναι όπως περιγράφτηχε πιο πάνω ο 
εχθρός, εναντίον του οποίου πρέπει να αγωνιστώ. Είναι η υπηρέτρια (η δούλα), 
στην οποία αναθέτω πότε τούτο χαι πότε εχείνο, που όµως δεν έχει διχή της 
φωνή. 

Τα κείµενα χαι οι ιστορίες σ᾽ αυτή την περίπτωση δεν λένε τίποτε πλέον, ή 
λένε μόνον αυτό που εγώ τα έχω προστάξει να πουν. Έχουν καταντήσει 
εχπαιδευμένοι πίθηκοί µου. Εγώ όµως είµαι μόνος µε τον εαυτό μου. Είναι µια 
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κατάσταση παραφροσύνης: να είσαι μόνος µε τον εαυτό σου χαι, στο καθρέῃτι- 
σμά σου μέσα σε όλους που σε έχουν περιβάλει, να συνεχίζεις να αναγνωρίζεις 
ακόµη μόνον τον εαυτό σου. 


Θέλω τώρα να ρωτήσω συστηματικότερα: Τι πράττουν οι άνθρωποι όταν 
παίρνουν θέση απέναντι στο παρελθόν χαι το κάνουν χληρονομιά τους; Θα 
αναφέρω ένα παράδειγµα, χαι αναλύοντάς το θα εχθέσω τις σκέψεις μου 
σχετικά. 

Το 1993 οργανώθηκαν στο Αμβούργο γιορταστιχές εκδηλώσεις στη μνήμη 
των θυμάτων της επιχείρησης ΟΠοπιοιτα, των νυχτερινών βομβαρδισμών πριν 
από 50 χρόνια. Στο ναό του αγίου Μιχαήλ τελέσθηχε ειδική λειτουργία-μνημό- 
συνο, µε καλεσμένους από το Κόβεντρυ χαι το Λένινγκραντ, µε τον δήμαρχο 
Χαι µε την επίσχοπο της πόλης’ προπάντων όμως µε ηλικιωμένους ανθρώπους, 

οι οποίοι είχαν ζήσει αυτές τις επιθέσεις ή είχαν χάσει εχείνες τις νύχτες 
- οικείους τους. Κατά τη διάρκεια της θείας λατρείας υπήρξαν ενοχλήσεις. Μια 
ομάδα νεαρών ανθρώπων εισέβαλαν στον ναό χαι κατέλαβαν τα μικρόφωνα. 
Ύστερα από λογομαχία χαι έντονες εντεγχλήσεις μπόρεσαν να διαβάσουν µια 
δήλωση. Γι’ αυτούς τους νεχρούς δεν συντρέχει λόγος να πενθούμε, είπαν. Το 
πένθος γιατους νεκρούς των νυχτών του βομβαρδισμού εχτοπίζειτο πραγματι- 
κόπένθος, δηλαδή το πένθος γιατους νεχρούςτων στρατοπέδων συγκέντρωσης. 
Ἡ συνέπεια απότη γερμανική ιστορία θα μπορούσε να ηχεί μοναχά: Ποτέ ξανά 
Γερμανία! 


Με βάση το ανωτέρω παράδειγµα θα επιθυμούσα να δείξω τι σημαίνει 
οικείωση του παρελθόντος και ενασχόληση µε την χληρονομιά χαι κοντά σ᾽ 
αυτά να διατυπώσω µια πρώτη πρόταση, την εξής: 

1. Το παρελθόν κατέχει κάποιος όχι σαν κάτι το αντικειμενικό. Τα ενδιαφέ- 
ροντα και οι επιθυμίες και επιλογές που έχει και κάνει κάποιος άνθρωπος, 
συγκροτούν και φτιάχνουν καταγωγήτους το παρελθόν. Στη θεία λειτουργίατου 
Αμβούργου παρατηρούμε πως δύο ομάδες, που έχουν ένα αντικειμενικό παρελ- 
θόν, χτίζουν για τους εαυτούς των δύο καταγωγές. Αμφότερες οι οµάδες έχουν 
δύο είδη μνήμης. Μνημονεύω θα πει οιποδοµώ για μένα ένα παρελθόν. Οι µεν 
θυμούνταιτα θύματατων βομβών στο Αμβούργο. Πολλοί ηλικιωμένοι άνθρωποι 
ανάμεσά τους πενθούν για αδέλφια χαι γονείς, των οποίων βίωσαν τον θάνατο. 
Δεν λησμονούν την αιτία αυτού του πολέμου. Αλλά το υπερέχον περιεχόµενο 
της μνήμης τους αυτή την ημέρα είναι τα θύματα του Αμβούργου. Από την 
ανάμνηση αντλούν µια συνέπεια: θέλουν µια Γερμανία, στην οποία να μην 
υπάρξει πια δικτατορία χαι από την οποία να µην ξεχινήσει πια πόλεμος. 

Η ομάδα που εισέβαλε στην εκκλησία έχει άλλα ενδιαφέροντα, γι’ αυτό χαι 
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μια άλλη μνήμη. Πενθούν άλλους νεκρούς: τα θύματα του ΄Αουσβιτς και της 
Τρεμπλίνκα. Με τη μνήμη αυτών των νεκρών αρνούνται στην πρώτη ομάδα το 
δικαίωμα να σκέφτεται τους νεκρούς της στο Αμβούργο. «Δεν υπάρχει τίποτε 
για να πενθείτε», λένε. Από τη δική τους ανάμνηση συνάγουν άλλες συνέπειες. 
«Ποτέ ξανά Γερμανία!», είχαν γράψει στα πανό τους. Λοιπόν, ένα παρελθόν 
και δύο χαταγωγές. 


Από το παράδειγμά µου θα επιθυμούσα να διατυπώσω µια περαιτέρω 
πρόταση: 

2. Η μνήμη των νεκρών είναι η πρωταρχικότερη μορφή της ανάμνησης. Σε 
όλους τους πολιτισμούς υπάρχει µια βασική πρόθεση χαι μέριμνα για τους 
νεκρούς: να τους φέρουμε στο σπίτι χαι να μην αφήσουμε να είναι θαμμένοι σε 
ξένη γη’ να φέρνουμε χοντά µας τους νεκρούς και να τους ασφαλίζουμε. Δεν 
υπάρχει Χαµιά ανθρωπιά που να μην έχει συλλογική μνήμη. Και δύο πράγματα 
θέλουμε να ξέρουμε για τους νεκρούς: τι υπέφεραν και τι όνειρα είχαν κάνει. 

Θα ήθελα -ίσως ασυνήθιστα σ᾽ αυτή τη συνάφεια- να αναφέρω την έννοια 
πατρίδα. Πατρίδα είναι ο τόπος της συσσωρευμένης ανάµνησης. Σ᾽ αυτή την 
ανάμνηση ανήχει η μνήμη των νεκρών. Ισχύουν χαι τα δύο: πατρίδα σημαίνει 
τον τόπο ανάμνησης των νεχρών, και η ανάμνηση των νεχρών παράγει πατρίδα. 
Στο σπίτι, στην πατρίδα, είμαστε σε χώρους φωτιζόμενους: σε χώρους που τους 
έχουµε γνωρίσει. Και σ’ αυτήν την πατριδογνωσία ανήκει η μνήμη χαι μνημό- 
νευση των ονομάτων των νεκρών. Μπορούμε να χατοικήσουμε χαλύτερα σε µια 
χώρα, αν και εφόσον γνωρίσουμε τις συνάφειές της, ακόµη και τις συνάφειες 
ενοχής χαι καταστροφής. Πατρίδα λοιπόν δεν είναι ο τόπος της ανέφελης 
αρμονίας. Είναι ο τόπος της ανάµνησης επιτυχιών χαι απωλειών ζωής, άρα ο 
τόπος όπου οι νεχροί έχουν τα ονόματά τους. Οταν κάνουμε λεία χαι γυαλι- 
στερήτη μνήμη, χαταστρέφουμε την πατρίδα, χαι μάλιστα περισσότερο από όσο 
όταν ισοπεδώνουµε τα τοπία της. 

Οταν θυμόμαστε χαι μνημονεύουμε τους νεκρούς, αυτό όχι μόνον διασώζει 
αυτούς χαι τα ονόματά τους, αλλά χαρακτηρίζει χαι εμάς τους ίδιους χαι µας 
χαρίζει πρόσωπο, αξιοπρέπεια. Στην πράξητης ανάµνησης μαθαίνουμε:τι είναι 
σε µας σπουδαίο, τι επιθυμούμε χαι γιατι πασχίζουμε χαι εγγυόμαστε. Η μνήμη 
Χαι μνεία των νεκρών θεμελιώνει και δραματοποιείτην ίδια μας την ταυτότητα. 

Με χάθε ανάμνηση συναντάμε τις διχές μας επιθυμίες χαι επιλογές ζωής: 
δεχωρίζουμε ως εχείνοι που αγαπούν τούτο και απωθούν το άλλο’ ὠς εχείνοι 
που αισθάνονται χρέος προς τα ονόματα ορισμένων νεκρών, όχι όλων. Δεν 
μπορεί κανείς να θυμάταιτους νεκρούς του ΄Αουσβιτς χαιτη νεαρή κοπέλα από 
το Αμβούργο που έχασε τη ζωή της πριν αχόµη να τη ζήσει, χωρίς τα ονόματα 
γα γίνονται καθοριστιχός κανόνας ζωής για το μέλλον. 
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Τουλάχιστον τούτο διδασχόμαστε απότους νεκρούς για κάθε μέλλον: Τι δεν 
πρέπει να συμβαίνει χαιτι δεν πρέπει να γίνεται σε βάρος ανθρώπων. Καθορι- 
στιχοί κανόνες σκέψης φυτρώνουν χαι αυξάνουν από την ανάμνηση: η κατά το 
δοχούν σχέψη και ζωή και η αδιαφορία του κόσμου απέναντι στα παιδιά μας 
αναπτύσσονται από την αμνησία χαιτη λησµονιά. Έτσι, η αξιωματική αρχήτης 
ανάµνησης είναι ταυτόχρονα χαι η αρχή της συνείδησης. 


Θα διατυπώσω µια ακόµη πρόταση από το παράδειγµα του Αμβούργου: 

3. Κληρονομιά και ανάμνηση αντέχουν και διατηρούνται, εφόσον κυκλοφο- 
ρούν εντός κάποιας ομάδας. Στις οµάδες που συναντήθηκαν µέσα στο ναό του 
Μιχαήλ του Αμβούργου πρατηρούµμε διαμορφωμένα δύο σχήματα ανάµνησης. 
Έτσι, οι µεν θυμούνται τους νεκρούς των νυχτερινών βομβαρδισμών (χωρίς να 
αποχλείουν τους άλλους). Τους θρηνούν µε τα παλαιά κείµενα, τα οποία µπρο- 
στά ο’ αυτή τη συγκεκριμένη κατάσταση αποχτούν πάλι φωνή. Θυμούνται την 
ενοχή του δικού τους λαού. Η ανάμνηση παίρνει δύναμη χανονιστιχής αρχής: 
γίνεται ανάμνηση αντιπολεμική: ανάμνηση για ότι δεν πρέπει να ξαναγίνει. Οι 
άλλοι δεν είναι πλήρως διαφορετιχοί. Όμως έχουν ένα άλλο σχήμα. Θυμούνται 
άλλους νεκρούς. Ομιλούν µε άλλα χείµενα. Και η κανονιστική δύναμη της δικής 
τους ανάµνησης απαιτεί ένα άλλο μέλλον: Ποτέ ξανά Γερμανία! 

Κοινό χαι στις δύο ομάδες είναι: θυμούνται ομού, ο ένας μαζί µε τον άλλο. 
Ὡστόσο το είδος της πρώτης ομάδας είναι κάτι διαφορετιχό από το είδος της 
δεύτερης. Υποθέτω ότι τους πολίτες του Αμβούργου που είχαν έρθει στο ναό 
του Μιχαήλ για το μνημόσυνο ΟΠοπιοττὰ η εκδήλωση τους άγγιξε πρωταρχικό- 
τερα χαι ατομιχότερα. Είναι πιο ηλιχιωµένοι. Τους ήταν γνωστοί μερικοί από 
τους νεκρούς που σκοτώθηκαν εχείνες τις νύχτες. Η ανάμνησή τους, λοιπόν, 
χαραχτηρίζεται λιγότερο από κάποιο συλλογικό σχήμα: είναι προσωπικότερη 
Χαι ισχυρότερα συνδεδεμένη µε τη διχή τους εμπειρία: Η μητέρα µου σχκοτώθη- 
χε εχεί, οι γείτονάς µου, το παιδί µου. 

Η ανάμνηση της νεότερης και ενοχλητικής ομάδας είναι σχηματικότερη. 
Είναι συλλογιιότερη, θεμελιακότερη (και γι’ αυτό ευκολότερα ζηλωτιστιχή). 
Στο σχήμα τους καθόλου δεν εμφανίζονται συγχεχριµένα ονόματα χαι πρόσω- 
πα. Αντί γι’ αυτά έχουµε συλλογικές ονομασίες: Ναζί, ]ουδαίοι, Γερμανοί, 
αντιφασίστες. Αυτό το είδος της ανάµνησης χρειάζεται πολύ περισσότερο την 
ομάδα. 

Λοιπόν πώς συσχετίζονται μεταξύ τους από τη µια µεριά η ανάμνηση χαι 
Ἀληρονοµιά χαι απότην άλλη η ομάδα; Μύθος, κανονιστιχή σκέψη και ανάμνη- 
ση μόνον σε ομάδες παραμένουν ζωντανά. Μαχροπρόθεσµα εγώ θυμάμαι 
μόνον όσα διηγείται στον εαυτό της η για μένα σημαντικότερη ομάδα. Τη 
σπουδαιότητα της γνώσης της αφηγηματιχής αυτής ομάδας τη διαβάζω από τα 
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χείλη τους. 

Για ανθρώπους ξεχωριστούς, που είχαν οράματα χαι παραστάσεις ζωής 
υψηλού και Χανονιστικού επιπέδου µπορεί να γράφτηκαν πολλά βιβλία χαι να 
ερευνηθούν επιστηµονιχά ακόµη πολύ. Αν όµως δεν υπάρξει κάποιος που να 
διηγηθεί όλα αυτά χαι αφηγηματιμά να τα χάνει παρόντα, το πολύ να μείνουν 
μέσα στην χαρδιά µου σαν µια αμυδρή χαι αδύναμη σκιά. 

Δεν υπάρχει λοιπόν μακροπρόθεσμη, σταθερή και σχετική µε τη μόρφωση 
χαιτη δράση θρησκευτική ανάμνηση χωρίς την Εκκλησία. Το πλαίσιο συσχέτι- 
σης Χαι το σχήμα ερμηνείας της κοινής ανάµνησης είναι εχείνα που αρχιμά 
χάνουν να αποτελεί για μένα το παρελθόν γνωστή χληρονομιά: αυτά είναι που 
αρχικά παρέχουν σ᾽ αυτό τη σπουδαιότητα χαι που το φέρνουν υπαρξιακά στη 
ματιά μου. 


Η ομάδα δίνει σχήμα και µορφή στην ανάμνηση. Εξίσου ορθό είναι και το 
αντίστροφο: Η ανάμνηση δίνει σχήμα χαι µορφή και θεμελιώνειτην ομάδα. Το 
τι είναι η ομάδα και ποιο το χρέος της, αυτά τα αφηγείται η ίδια στο μύθο χαι 
στη μνήμη των νεκρών. Αυτό μπορούμε να το διακρίνουμε πολύ εύκολα στα 
μνημεία των πολεμιστών. Οι επιβιώσαντες παρατηρητές τοποθετούνται «χάτω 
από µια προσφορά ταυτότητας, απέναντι στην οποία οφείλουν χαι πρέπει να 
πάρουν θέση. “Μοτίι! νἰνεπίος οὈ|!ρᾶπί”... Αυτωνών (των νεκρών) η υπόθεση 
είναι χαι δική µας. Το μνημείο των πολεμιστών μάς θυμίζει όχι µόνο τους 
νεχρούς: η ζωή που χάθηχε χάνει αγωγή γιατην επιβίωση, ώστε νατην κάνουμε 
να είναι γεμάτη νόημα» (Κ. Κορεί]οςοκ: ΚπερεπήοπΚπιαὶε αἰς [ἀεπ'ἰᾶἰ55ειιπρεη 
ἆετ ὈῬετίεροπάεη, στον τόμο: Ο. Ματηυατή και Κ. διἱετἰς (έκδ.), Ιἑεπαζιάϊ, 1970). 

Η κυχλοφορία της ανάµνησης µέσα στην ομάδα γίνεται κοινό νόημα, και το 
χοινό νόημα αρχικά γεννιέται μόνον από την κυκλοφορία της ανάμνησης. 
Νόημα, μαχροπρόθεσμµες χαι θεμελιαχές αυτοπαραστάσεις αντέχουν μόνον ως 
συλλογικές. Η καθαρά ατοµιστική αναζήτηση νοήματος είναι καταδικασμένη 
σε αποτυχία. Ο Νοτοετί Ε|45 κατηγορεί τα µοναχιχά άτοµα, των οποίων έργο 
ζωής είναι «να αναζητούν ένα είδος νοήματος µόνο για τον εαυτό τους, ένα 
νόημα που να είναι ανεξάρτητο απ’ όλους τους άλλους ανθρώπους. Διόλου 
παράδοξο, ότι σε ανθρώπους που αναζητούν ένα τέτοιο είδος νοήματος η ζωή 
τους εμφανίζεται ως ανόητη χαι παράλογη» (Ν. Ε]146: ζῬεν αἰ ΕἰπεαπιΚοὶ! ἆεγ 
διεπίεπιάεη ἰπ υπδεέτεπ Ταβεη, 1982, σ. 54 εξ.). 


Η τρέχουσα έννοια της ταυτότητας προῦποθέτει µια αυτοπαράσταση, στην 
οποία το υποχείµενο σε σταθερότητα χαι µαχροπροθεσµιαχότητα συμφωνεί με 
τον εαυτό του. Ανάμνηση χαι αυτοχατανόηση µέσα από µια κοινή προέλευση 
δεν εγκαταλείπουν την προσωπική ταυτότητα χαιτην ατομική γνώση χαι συνεί- 
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δηση. Όμως προκύπτει ένα υποχείµενο, που κατανοεί τον εαυτό του από έξω 
προς τα έσω. «Στα επιµέρους οικοδομείται δυνάμει της συμμετοχής του στα 
πρότυπα κοινής δράσης χαι επικοινωνίας της ομάδας, στην οποία αυτός (Ὁ 
ανήκει, και δυνάμει της συμμετοχής του στην αυτοεικόνα της ομάδας. Η εμείς- 
ταυτότητα της ομάδας έχει έτσι το πρωτείο σε σχέση με την εγώ-ταυτότητα του 
ατόμου, ή: Ταυτότητα είναι ένα κοινωνικό φαινόμενο, όπως επίσης χαι “κοινω- 
νιογενές”» (1. Αδοπιᾶπη, 1902, σ. 130). 

0 άνθρωπος που έχει µια Χληρονοµιά χαι µία συλλογιχή ανάμνηση είναι όχι 
μόνον αυτός ο ίδιος χαι έχει όχι μόνον ένα ατομικό πρόσωπο. Έχει κάτι το 
προτομιαχό, αγαλµατιχό. Η χληρονοµιά χαι η ομάδα, που είναι ο φορέας της, 
έχουν δώσει τη σφραγίδα τους. Ο άνθρωπος αυτός έχει παραλάβει τις σπου- 
δαιότητες της ομάδας. Για διάφορες καταστάσεις πραγμάτων, που συγκινούν 
την ομάδα, οργίζεται, λυπάται χαι πενθεί ή αισθάνεται ευτυχισμένος. Τότε τι 
τον ξεχωρίζει από την παραδοσιακή κατάσταση του χωριού, στην οποία η διχή 
του υποχειµενικότητα πάντοτε καταπνιγόταν από το γενικό; 

Η διαφορά είναι η αλλιώτικη συνάφεια: Ζούμε σε έναν µεταπαραδοσιαχό 
και µεγαλοαστικό χώρο ζωής, µέσα στον οποίο υπάρχει όχι µόνο µία ομάδα µε 
το δικό της σχέδιο ζωής. Οι πολλές επιθυμίες χαι επιλογές σχετιχοποιούνται 
αμοιβαία. Αυτό στο οποίο ανήκει χανείς τώρα είναι κάτι αυτοπαθές, αλληλο- 
παθές χαιτο διαπερνούν η σκέψη χαι ο λογισμός. Κρίση και σύγκριση γίνονται 
- δυνατές. Ετσι η χληρονομµιά χαι η ομάδα -που είναι ο φορέας της- χάνουν τον 
ολικό χαι ολοχληρωτικότους χαραχτήρα. (Εδώ θέλωνα αφήσω εχτός προσοχής 
τον ζηλωτισμό, εκείνη την περίπτωση της δραματοποιημένης παραδοσιοχρα- 
τίας, στην οποία γίνονται σχοπός η αυτοχατάργηση και η διάλυση της υποχει- 
μενιχότητας). 


Θυμίζω αχόµη µια φοράτις δυο οµάδες στο Αμβούργο χαι προχωρώ σε µια 
παραπέρα πρόταση: 

4. Οι πολιτισμοί μνήμης και ανάµμνησης παραδίδουν όχι μόνοτα ονόματα των 
νεκρών και βασικές ιστορίες της οικείας παράδοσης. Οικοδοµούν και λειτουρ- 
γίες συν-ανάµνησης, οι οποίες αποτελούνται από χρόνους, τόπους και τελετουρ- 
γικά μνημόνευσης. Όι οµάδες του Αμβούργου δεν καταχώνιασαν την ανάμνηση 
των νεκρών μέσα στις καρδιές τους. Αρθρώνουν λόγο γι’ αυτήν χαι γίνονται 
σχηνοθέτες της, καθώς τους διαθέτουν χρόνους, τόπους χαι λειτουργικά τυπικά 
μνήμης τους. 

Διαθέτουν για τους νεκρούς καθορισμένους χρόνους: Δεν θυμούνται κάθε 
στιγμή τα θύματα των βομβών µε τον ίδιο τρόπο. Έχουν ετήσιες γιορτές γν 
αυτούς και τους θυμούνται κάθε δεκαετία. Η ομοιομορφία των χρόνων διαρ- 
θρώνεται µε ρυθμούς. Χρονική διάρθρωση χαι επανάληψη αποτελούν βασικές 
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εχδηλώσεις πολιτισμών συλλογικής μνήμης. Μπορεί η αποσημασιοποίηση των 
χρονικών διαρθρώσεών µας να αποτελεί ένα σημάδι ότι τίποτε το σημαντικό 
δεν έχουµε να παραδώσουμε. Οι γιορταστιχές ηµέρες υπάρχουν ακόµη, αλλά 
η σημασία τους έχει χαθεί για τους περισσότερους. Οι Κυριακές είναι απλώς 
ελεύθεροι εργασίας χρόνοι χαι τίποτε περισσότερο. Και οι πολιτιχές και κρα- 
τικές διαρθρώσεις χαι διαιρέσεις χρόνου για τους περισσότερους δεν σημαί- 
γουν τίποτε πια. Δεν υπάρχει πλέον τίποτε για να το επαναλαμβάνουμε χαι να 
το παροντοποιούμε, διότι δεν υπάρχει διαθέσιμη μια γενική πίστη και μια 
συλλογική συνείδηση. 

Πολιτισμοί μνήμης έχουν τόπους. Ιστορίες που αποτελούν τη βασική συγκα- 
τάθεση μιας ομάδας συνδέονται µε τόπους: Εδώ ήταν που ο Ιησούς μετέβαλε το 
νερό σε χρασί: όπου ο οδοιπόρος περιέπεσε στους ληστές και όπου ο [ησούς 
επειράσθη από τον διάβολο. Ας ξαναθυμηθούμε τις οµάδες του Αμβούργου µε 
τα διαφορετικά ενδιαφέροντά τους. Διαλέγουν τόπους µε τους οποίους χατά 
τρόπο ξεχωριστό συνδέεται η ανάμνηση: λόγου χάρη την εχκλησία του Αγίου 
Νικολάου που διατηρήθηκε ερειπωμένη για χάρη της μνήμης των θυμάτων. 
Ένας άλλος τόπος: το μέρος όπου ορθωνόταν η παλαιά ιουδαϊχή συναγωγή 
χοντά στο πανεπιστήμιο του Αμβούργου. Το δάπεδο στην παλαιά θέση καλύ- 
πτεται σήμερα µε ένα μωσαϊκό. Πάνω απ’ αυτότο µέρος βάδιζα πριν λίγο καιρό 
µε έναν συνάδελφο, που είναι δεινός καπνιστής. Έπρεπε να διασχίσουµε την 
πλατεία, χαι ο συντομότερος δρόμος ήταν να περάσουμε πάνω απ’ εχείνο το 
μωσαϊκό, δηλαδή νοερά µέσα από την παλιά συναγωγή. Αυτός όµως έκανε µια 
χυχλοτερή παράχαμψη, και µου εξήγησε ότι δεν ήθελε να περάσει χαπνίζοντας 
πάνω από τη θέση όπου άλλοτε ήταν η συναγωγή. 

Τα τοπία χρόνων χαι τόπων γίνονται αντικείμενα ανάµνησης µιας ομάδας. 
Αυτή η αντικειμενική ανάμνηση -ο ρυθμός του χρόνου και ο τόπος- µας 
οικοδοµμούν από έξω προς τα µέσα. Η αντικειμενική μνήμη δημιουργεί υποχει- 
μενιχή ανάμνηση. Λοιπόν, όταν εγώ κοντά στον χώρο εργασίας μου στο Αμ- 
βούργο περπατώ πάνω από τη θέση της παλαιάς συναγωγής, αυτός ο τόπος 
οιποδοµεί εμένα χαι τη μνήμη µου. Δεν είμαι μόνον αφημένος στη δύναμη της 
καρδιάς µου χαι της μνήμης μου. Οιποδομούμαι από έξω προς τα µέσα. 

Η ιστορία παράγεται, παίρνει σάρχα χαι οστά, καθόσον συνδέεται µε 
χρόνους χαι τόπους. Χρόνοι χαι τόποι είναι σήμανση νοήματος. Αποχαλώ το 
λειτουργικό τυπικό ως περαιτέρω σχηνοθεσία της ταυτότητας χαι της ανάμνη- 
σης. Κάποιο τυπιχό ήταν χαι ο χυχλιχός δρόμος του συναδέλφου µου, ο οποίος 
δεν ήθελε να βαδίσει καπνίζοντας πάνω από την πλατεία της συναγωγής. 
Δραματοποιεί χαι οιχοδοµμείτην ανάμνησήτου. Παρουσιάζεται ως κάποιοςπου 
δεν θέλει να λησμονήσει: παίζει έναν ρόλο, και στη συμπεριφορά του αυτή. 
γίνεται μονοσήμαντα σαφής. Συνειδητοποιεί τον εαυτό του. 


132 


ΕὈΥΓΒΕΕΤ 5ΤΕΕΕΕΝΘΚΥ Ο ΧΡΙ/ΣΜΟΣ ΩΣ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ ΜΝΗΜΗΣ ΚΑΙ ΑΝΑΜΝΗΣΗΣ 


Η σαφήνεια των επιθυμιών χαι προθέσεων ζωής εξαρτάται από το αν θα 
μπορέσουμε να τη βάλουμε στο παιχνίδι, να την κάνουμε έμπραχτα κινητική᾽ 
από το αν θα μπορέσουμε να δώσουμε σ᾽ αυτές κάποια µορφή χαι έκφραση. Το 
πνεύμα χωρίς έκφραση χαι η ζωή χωρίς λειτουργία ζωής παραμένουν ασαφή 
και, λόγωτης α-μορφίαςτους, απειλούνται από κατάρρευση. Πάντοτε εχεί όπου 
άνθρωποι θέλουν χάτι µε πάθος, οι εσωτερικές επιθυμίες τους παίρνουν εξω- 
τεριχή μορφή: η ψυχή τους γίνεται ένα προς τα έξω χινούμενο τοπίο, στο οποίο 
ξαναγνωρίζει τον εαυτό της και ενισχύεται (Ε. διο[[οποΚγ: Βἰμαίε αἷς 
[εῥεποἰπεΖζεπἰεπιπβὀη, στο περιοδ. Ρβ4αρορ!κ/], 1994, σ. 27-29). 

Με το παράδειγµα του κεπνιστή συναδέλφου ανέφερα ένα µη τυπιχό τελε- 
τουργικό, διότι αυτό είναι ιδιωτικό. Ας Ἑαναπιάσουμε το παράδειγµα των 
ομάδων του Αμβούργου. Η αρχιµή ομάδα συναντιέται, και η ανάµνησή της 
αποβαίνει µια εορταστική χαι από κοινού εχδήλωση. Και πάλι αντίστροφα: η 
από κοινού εκδήλωση δημιουργεί χαι εµβαθύνει την ανάμνηση. Η µορφή ωθεί 
στη συντροφικότητα και η συντροφικότητα στη μορφή. Οι τελετουργικές ὃδρα- 
ματοποιήσεις χάνουν τις προθέσεις ανθρώπων αναχοινώσιμες, και γι᾿ αυτό 
ισχυρές προθέσεις. Στην τελετουργία χάνει κάποιος τον εαυτό του ευδιάγνω- 
στον, καθώς τον κάνει ευδιάγνωστον ενώπιον άλλων. 

Η παράσταση στοχεύει στο να γίνει αυτή ορατή και αχουστή. Δεν µπορεί 
κανείς διαρχώς να υπάρχει μόνο για τον εαυτό του χαι ταυτόχρονα να είναι 
ευχρινής. Καθώς στην τελετουργία γινόμαστε ορατοί, αποχτούµε πρόσωπο. 
Λοιπόν οι ιδέες πρέπει να γίνουν αισθητές σε χρόνους, σε τόπους χαι σε 
τελετουργίες, ώστε να καταλήξουν στη μνήμη χαι να μείνουν μέσα σ᾽ αυτήν (Η. 
Ηα[ονναςπς: [α (ορορταρ!ιὶε Ιεροπιἱαίνε ἆες ὀναπρί[ες επ Τετπε δαἰπίε, 1941, σ. 157). 


Έθεσα το ερώτημα, ποιες δοµές χαρακτηρίζουν έναν πολιτισμό μνήμης και 
ανάµνησης. Σ᾽ αυτήτη συνάφεια θα ήθελα να εξετάσωτι σημαίνει ότι ένα βιβλίο 
-ῃ Βίβλος-- βρίσκεται στο Κέντρο της Παράδοσης. Εχω µία συνάδελφο, µια 
ιστορικό, η οποία µετη θρησχεία -πέρα απότην ιστορική σχοπιά--ποτέ δεν είχε 
κάποια στενότερη σχέση. Σε συνάφεια µε τα θέματά της ασχολείται µε τον 
γερμανικό Ιουδαϊσμό του 18ου αιώνα. Σε µια συζήτηση έχανε σχεδόν µε ζήλεια 
την παρατήρηση: «Τι παράξενο χαιτι μεγαλοπρεπές που οι Ιουδαίοι έχουν ένα 
βιβλίο και που σχετίζουν τα πάντα μ᾽ αυτό το βιβλίο έτσι, σάμπως να µπορεί 
ακόμη κάποιος να διαβάζει τον κόσμο!». 

Θα ήθελα νατο μεταφέρω αυτό σε µας: Τι παράξενο που σε µια εποχή όπου 
έχουν καταργηθεί τα ιερά βιβλία, κάθε πρωί -κατά τη διάρχεια των ετήσιων 
μεγάλων εχκλησιαστικών συνάξεων- πολλές χιλιάδες άνθρωποι προσπαθούν 
να βρουν την αλήθεια μελετώντας ένα αρχαίο κείμενο! Τι παράξενο που χάθε 
Κυριακή ερμηνεύεται ένα χείµενο έτσι, λες χι ο κόσμος µπορεί ακόµη να 
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ερευνηθεί και να ερμηνευθεί. 

Εμείς δεν έχουµε κάποιον Πάπα, αλλά έχουµε ένα Βιβλίο. Τα συστήµατα 
έχουν συντριβεί και έχουν γίνει κομμάτια, ακόµη και τα θεολογικά συστήματα 
στην Εκκλησία µας’ όµως έχουµε ένα παλιό Βιβλίο. Είναι αυτονόητο ότι εμείς 
έχουµε αυτό το Βιβλίο όχι όπως έχει κάποιος τον Πάπα ή ένα σύστημα. Η 
διαφορά μεταξύ παραδοσιαχών εποχών και της τωρινής εποχής είναι ετούτη 
εδώ: Η αλήθεια από υπαγόρευση έγινε διάλογος. 

Δεν υποστηρίζω κανέναν βιβλικισµό. Αλλά θέλω να ιδώ και να εκτιµήσω τι 
έχουµε: µια άλλη χαι αλλιώτιχη φωνή από τη δική μας. Μια φωνή που όλοι τη 
σχετίζουν µε τον εαυτότους χαιπουτην αγιάζουν, σχετίζοντάς την με τον εαυτό 
τους. Δεν είμαστε μόνοι, και σε όλες τις διαμάχες μέσα στην Εκκλησία µας 
είµαστε κάτι περισσότερο απ’ όσα οι ίδιοι υπαγορεύουμε. Η αλήθεια δεν 
χρειάζεται να διαλυθεί στο χώρο της Εχχλησίας µε τη συσσώρευση των προ- 
βλημάτων. Έχουμε µία διδάσκαλο, που δεν τα ανέχεται όλα. Πού υπάρχει αυτό 
και ποια ελπίδα περιέχει για αλήθεια χαι για καταλλαγή; 


Μέχρι εδώ μίλησα τυπιχά. Τελικά αυτό το Βιβλίο έχει χαι ένα περιεχόµενο: 
Διηγείται ιστορίες ζωής που είναι δυνατή, ιστορίες ανάστασης νεκρών: πληρο- 
φορεί για θαύματα της δικαιοσύνης, για γκρέμισµα των τυράννων, για τα 
τεχνάσματα της Θείας Χάρης χαι για την αγιότητα των φτωχών. Τα οράματα 
ζωής δεν είναι αυτοφυή. Πρέπει να τα μάθουμε. Και ποιος θα µας τα διδάξει 
την εποχή τῶν κρημνιζόμενων εικόνων χαι του αυξανόμενου κυνισμού; 

Θα επιθυμούσα να επιστρέψω σε µια σχέψη που ανέφερα παρεμπιπτόντως 
προηγουμένως: Καθώς όλοι σχετίζουν τον εαυτό τους μ᾽ αυτό το Βιβλίο, το 
αγιάζουν. Υπάρχουν δύο αγιότητες αυτού του Βιβλίου χαιτης Παράδοσής µας. 
Η πρώτη είναι η ωραιότητα χαι χάρη του. Είναι η αλήθεια για τη σωτηρία της 
ζωής που δραματοποιείται σε πολλές ιστορίες. Η δεύτερη αγιότητα απονέµεται 
στο Βιβλίο χαι σ’ εκείνη την Παράδοση µε την πίστη, την ελπίδα χαιτη λαχτάρα 
εκείνων που μελετούν αυτό το Βιβλίο χαι μεταδίδουν την Παράδοση. Τα 
κείμενα χαι οι παραδόσεις είναι πάντοτε καλύτερα απ’ όσο φαίνονται, διότι τα 
αγιάζουν άνθρωποι µε τους στεναγμούς και τις ελπίδες τους. 

Το ότι εγώ μπορώ να ταχθώ υπέρ εκείνης της κληρονομιάς, το ότι μπορώ να 
ενταχθώ μέσα σ᾽ αυτή την Παράδοση, αυτά δεν εξαρτώνται μόνον από την 
ομορφιά εκείνης της Χληρονομιάς. Εξαρτώνται χαι απότο ότιτόσοι πολλοί πριν 
από εμένα χαι τόσοι πολλοί μαζί µε εμένα έχαναν χαι κάνουν στον εαυτό τους 
οικεία αυτά τα κείµενα. Η Παράδοση δεν είναι μόνον παραδιδόμενο περιεχό- 
μενο. Είναι χαι η πραγματικότητα ότι εγώ έχω μερίδιο και συμμετέχω στην 
πίστη χαι στην ελπίδα των αδελφών μου χαιτων νεκρών μου. 

Έχω Παράδοση θα πει ότι δεν χρειάζεται εἲ υπαρχής να ερευνώ χαι να 
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υπερασπίζομαι τα πάντα που σχετίζονται µε την πίστη. Δεν χρειάζεται ο ίδιος 
να σχεδιάζω οράματα ζωής, διότι έχω μερίδιο και συμμετοχή στη δύναμη των 
αδελφών µου. Δεν χρειάζεται να υπάρχω μόνο για τον εαυτό µου’ δεν χρειάζε- 
ται να λιμοχτονώ στη διχή µου αυθεντικότητα. Ποτέ πια δεν θέλω να ξεμάθω 
να λέω Εγώ ενώπιον της Παράδοσης. Αλλά και ποτέπια δεν θέλω να λέω μόνον 
Εγώ. Το να μένω σε µια παράδοση θα πει να γίνομαι κάτι περισσότερο απ’ ότι 
θα μπορούσα να είμαι από μόνος µου. 


Με µία τελευταία πρόταση θα επιθυμούσα να χαραχτηρίσω τον πολιτισμό 
μνήμης και ανάµνησης: 
5.Τονα συνδέοµαιµεµια κληρονομιά σημαίνειµια δημιουργική-παραγωγική 
και ικανή για αντίσταση ασυγχρονικότητα, στην οποία αρχικά γίνεται ορατό τι 
λείπει απότο παρόν και τι χρειαζόμαστε γιατο μέλλον. Παραθέτω ένα απόσπα- 
-σµα από ποίηµα του Βραζιλιανού αρχιεπισκόπου Ηεἰάετ Οἁπιᾶτᾶ: 
Όταν βλέπω 
τα παιδιά του λαού µου, 
τον κόσµο δίχως φωνή: 
σχκελετωμένα, 
μετην κοιλιά πρησμένη, 
µε υπέρμετρα μεγάλο κεφάλι, 
κι αυτό, πολύ συχνά, 
αδειανό, 
καθυστερημένα, λες και 
τους λείπει εντελώς το κεφάλι' 
τότε είναι ο Χριστός 
αυτός που συναντώ. 
(Η. Οαπιατα: δί{πιηιε ἆἶετ οἴμπιπιεπ Ἠγε]ι, 1989, 42) 


Δυο αναμνήσεις συναντιούνται εδώ. Πρώτα η ανάμνηση των πεινασμµένων 
παιδιών µε τις πρησμένες κοιλιές, ύστερα η παλαιά διήγηση της χριστιανικής 
παράδοσης, ότι ακριβώς σ᾽ αυτά βλέπουμε και συναντούμε το Χριστό: «Είναι ο 
Χριστός αυτός που συναντώ». Και οι δύο αναμνήσεις αλληλοβοηθούνται για να 
υπάρχει ορατότητα. Πιθανόν η ανάμνηση των παιδιών θα έμενε αμυδρή χωρίς 
την ανάμνηση της παλαιάς διήγησης. Η παλαιά διήγηση δημιουργεί μια υπονο- 
μευτιχή χαι ανατρεπτική αρετή: τη συμπόνια, το συμπάσχειν. Το συμπάσχειν, 
όπως χαι όλες οι άλλες αρετές, δεν είναι αυτονόητη. Χρειάζεται νατη μάθουμε. 
- Επαλαιά διήγηση δίνει στα βάσανα των παιδιών ένα πλαίσιο: υπάρχει εχεί µια 
προοπτική, που πρέπει να γίνει αισθητή. 

Στον αέρα καθαρής παροντιχότητας χωρίς την ενοχλητική παλαιά ιστορία 
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θα μπορούσαν οι καταστάσεις πραγμάτων να έχουν τη φυσική τους εξήγηση. 
Δηλαδή η πραγματικότητά τους να εχλαμβάνεται ως εξήγηση: «έτσι είναι αυτά 
πάντοτε»! Ὑπάρχουν έξυπνοι, που μπορούν να φροντίζουν για τον εαυτό τους 
χαιγια άλλους. Δεν χρειάζεται, λένε, να υπάρχουν στον κόσμο μόνον πελαργοί. 
Πρέπει να υπάρχουν και βάτραχοι, για να τρέφονται απ’ αυτούς. Αυτά είναι 
εξηγήσεις, οι οποίες δεν ενοχλούν την πορεία των πραγμάτων χαι οι οποίες 
φτιασιδώνουν το παρόν ως τάχα μονομερές. Οπου το πραγματικό αποτελεί 
ταυτόχρονα χαι την ίδια του την εξήγηση («έτσι είναι αυτά πάντοτε»!), τότε το 
μέλλον θα είναι η συνέχεια του παρόντος χαι σκέψη για έναν καινούργιο χόσμο 
δεν μπορεί να υπάρξει. 

Εξήγηση δίνει χαι η παλαιά διήγηση, αλλά δεν χάνει µε την ερμηνεία του 
χόσμου αθέατα τα δεινά. Κάνει τα δεινά ορατά και τονίζειτο ανυπόφορότους: 
Τα παιδιάτου λαού µετα αδειανά κεφάλια είναι ο Χριστός! Η ευσέβεια γίνεται 
υπονομευτική και ανατρεπτική, καθώς οικειώνεται την παλαιά ιστορία. ΄Αν- 
θρωποι µε τέτοιες ιστορίες γίνονται ασυγχρόνιστοι µε το παρόν: ή, για να µην 
το εχφράσουµε χρονικά αλλά τοπικά: γίνονται ξένοι στην ίδια τους τη χώρα, 
και μόνον έτσι μπορούν να την δουν. 

Η καθαρά χαι άκρατη συγχρονικότητα λέει: Τα πράγματα είναι όπως είναι, 
και Χαμία έκκληση δεν χάνει για το μέλλον. Εχείνοι που µε τις παλαιές διηγή- 
σεις έχουν γίνει α-συγχρονικοί, λεν: Τα πράγματα πρέπει να γίνουν διαφορε- 
τικά από ὀ,ι είναι. Η μνήμη θεμελιώνει τις σπουδαιότητες του μέλλοντος: 
Κανείς δεν πρέπει να πεινάει! Η ανάμνηση φέρνει «αέρα από έναν άλλο 
πλανήτη» (Η. Ματουος: Πε! εἰπάϊπιεπσίοπαἰε Μεποςῖ, 1967, σ. 84). Εξάλλου, 
καθώς η παλαιά ανάμνηση συνδέεται µε την νέα, µε τα πεινασμένα παιδιά, 
γίνεται Χαι ορατή χαι αχουστή. Χωρίς τη σύνδεση µε το παρόν θα μπορούσε να 
είναι µια νεκρή παράθεση χαι να παραμένει µια άφωνη αλήθεια. 


Στην περιγραφή του πολιτισμού της μνήμης χαι ανάµνησης ίσως να ήμουν 
σε μερικά σηµεία πολύ δραστιχός. Εν καταχλείδι θα επιθυμούσα να χρησιµμο- 
ποιήσω γι’ αυτό που ονομάζουμε χληρονοµιά µια αισθητική έννοια: την ομορ- 
φιά, το κάλλος. Είναι ωραίο να υποπτεύεται και να αποτολµά χανείς -µε τη 
βοήθεια αυτών των ιστοριών-- περισσότερα απ’ όσα µπορεί να διανοηθεί το 
καθαρό παρόν. Είναι ωραίο να επιθυμείς να μάθεις πράγματα απότις μεγάλες 
εικόνες, πάνω χαι μέσα στις οποίες είναι ζωγραφισμένη για όλους η ολότητα 
της ζωής. Είναι ωραίο να έχεις µια ποίηση, µέσα στην οποία παίζουν αυτές οι 
επιθυμίες: τους ψαλμούς, τα τραγούδια, τις χειρονομίες, τις ιστορίες. Ίσως 
μερικοί από µας να µην μπορούν πια να ψάλλουν, να χάνουν, να λένε χαι νὰ 
αχούν όλα αυτά. Αλλά πρέπει να τα διατηρήσουμε για τα παιδιά και τα εγγόνια 
μας. Σε εποχές που τούτε καν ονειρευτήκαµμε θα τα χρειαστούν όπως το καθη- 
μερινό ψωμί. Ϊ Ῥ 
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Σύνοψη των κύριων θέσεων 


1. Τις κλειστές παραδοσιαχές συνάφειες μόνο µε περιορισμούς μπορεί 
κάποιος να χαραχτηρίσει ως «κληρονομιά», διότι μέσα τους δεν είναι δυνατόν 
γα υπάρξουν στο υποκείµενο καμιά συνείδηση, καμιά ελευθερία χαι καμιά 
επιλογή. 

2. Προς την κληρονομιά έχει κανείς τότε χαι εχεί κάποια σχέση, όπου ρήξη 
χαι εγχατάλειψη προς χαι από την παράδοση είναι νοητές και πραγματοποιή- 
σιμες. 

3. Η ολοκληρωτική ισχύς της ερµηνευτιχής της υποψίας χαι οι ναρχισσιστι- 
χές αυτοαντιλήψεις καθιστούν (και στην Εχχλησία) αδύνατη χάποια σχέση 
προς την χληρονομιά. 

4. Το παρελθόν δεν το έχει κάποιος ενώπιόν του φυσικό. Τα ενδιαφέροντα 
Χαι οι επιθυμίες µας το διαμορφώνουν σε χληρονομιά. 

5. Το αξίωμα της ανάµνησης των ατιµασµένων νεχρών είναι ταυτόχρονα και 
το αξίωμα της συνείδησης. 

6. Κληρονομιά και ανάμνηση τότε μόνον αντέχουν, όταν κυχλοφορούν μέσα 
σε µια ομάδα (Εκκλησία). Η ομάδα θεμελιώνειτην χληρονοµιά χαι η χληρονο- 
μιά θεμελιώνει την ομάδα. 

7. Πολιτισμοί μνήμης χαι ανάµνησης παραδίδουν όχι μόνον τα ονόματα των 
νεχρών και βασικές ιστορίες της οιχείας παράδοσης. Οικοδοµμούν συν-αναμνη- 
στικές λειτουργίες, οι οποίες αποτελούνται από χρόνους (εποχές), τόπους και 
λειτουργικά τυπικά μνήμης. 

8. Μια χληρονοµιά μπορεί κάποιος να την παραλάβει, όχι μόνον επειδή τα 
περιεχόμενά της είναι χαλά χαι σαφή, αλλά και επειδή σ᾽ αυτήν είναι συγχε- 
ντρωμένες οι ελπίδες ζωής των νεκρών. 

9, Μνήμη θα πει παραγωγιχή και ικανή για αντίσταση ασυγχρονικότητα, 
στην οποία πρώτιστα γίνεται ορατό, τι λείπει από το παρόν χαιτι χρειαζόμαστε 
γιατο μέλλον. 


Ινᾶη διοἰροτ 


Ἰδοὺ ἔρχεται μετὰ τῶν νεφελῶν, 
καὶ ὄψεται αὐτὸν πᾶς ὀφθαλμός... 
Ὁ ἔχων οὖς ἀκουσάτω τί τὸ πνεῦμα 
λέγει ταῖς ἐκκλησίαις (Απ 1.2.2,7) 


ν. 


Εχχλησία χαι οιπολογιχή κρίση σήμερα 


Κωνσταντίνος Ζορμπάς᾽ 


1. Το πρόβλημα σήμερα 


Πάνε 6 χρόνια, από τότε που το Σεπτό Οικουμενικό Πατριαρχείο της Κων- 
σταντινουπόλεως έχανε δεκτή την πρόταση του Περιβαλλοντολογικού Συνε- 
δρίου, που συνήλθε τον Σεπτέμβριο του 1988 στην Πάτμο, για να ορίσει μια 
ημέρα προστασίαςτου φυσικού περιβάλλοντος' καινα τονισθεί και µετον τρόπο 
αυτόν η προσπάθεια της Ορθόδοξης Εχχλησίας για την αντιμετώπιση των 


σύγχρονων προβλημάτων της εποχής µας και μάλιστα της προστασίας του 


φυσικού κόσμου. 

Η 1η Σεπτεμβρίου, αρχή της [Ινδίκτου᾽, αρχή του Νέου Εχχλησιαστικού 
Έτους της Εκχλησίας µας, «του πάσης δημιουργού της χτίσεως» ηµέρα, χαθιε- 
ρώνεται επίσημα, μετάτην Πρώτη Σύναξη των Προκαθημένωντων Ορθοδόξων 
Εχχλησιών,το 1001, στο Φανάρι, ως ΗΜΕΡΑ ΠΡΟΣΤΑΣΙΑΣΤΟΥ ΠΕΡΙ͂ΒΑΛ- 
ΛΟΝΤΟΣ”, ηµέρα προστασίας όλης της δημιουργίας για όλες τις Ορθόδοξες 
Εχκλησίες! 


". Ἡ μελέτη αυτή αποτελεί μέρος της εισήγησης, που έγινε στο ΧΙΝ Διεθνές Μεταπτυχιακό Σεμινάριο, 
το οποίο οργανώθηκε τον Οχτώβριο του 1993 από το Ορθόδοξο Κέντρο του Οικουμενικού 
Πατριαρχείου στο Σαμπεζύ/Γενεύη, µε γενικό θέμα: «Οι Εχχλησίες χαιτο Οικολογικό πρόβλημα στην 
Ευρώπη». 

1. ΟΟικουμενικός Πατριάρχης Δημήτριος Α΄ µε Πατριαρχικό Μήνυμα, το 1989, χάλεσε «σύμπαντα τον 
Ορθόδοξον και Χριστιανικόν κόσμον, όπως, ομού µετά της μητρός Αγίας του Χριστού Μεγάλης 
Εκκλησίας, αναπέµπη κατ᾽ έτος κατά την ημέραν ταύτην δεήσεις και ικεσίας προς τον των όλων 
Κτίστην, ευχαριστηρίους μεν διά το μέγα δώρον της δημιουργίας, ικετηρίους δε διά την προστασίαν και 
σωτηρίαν αυτής από παντός κακού». 

2. Βλ. Μητρ. Ηλιουπόλεως Γενναδίου, [νδικτιών, Μεγάλη Ελληνική Εγκυκλοπαίδεια, Τομ, 15, σελ. 51 χαι 
Ανδρέα Παπαβασιλείου, Η Αρχή της Ινδίκτου, Λευκωσία, 1986. 


- 34, «Ο2θόσαιών υπήρξεν ο αἰών των μεγάλων επιτευγμάτων εἰς το πεδίον της γνώσεως του σύμπαντος και 


εἰς την προσπάθειαν του ανθρώπου να υποτάξη την φύσιν εἰς την βούλησίν του. Κατά τον αιώνα τούτον 
κατέστη εμφανής η δύναμις αλλά και η αδυναμία του ανθρώπου (...). Η αλόγιστος και ευδαιμονική 
χρήσις της υλικής δημιουργίας του ανθρώπου, µε την βοήθειαν της επιστημονικής και τεχνολογικής 
προόδου έχει ήδη αρχίσει να επιφέρει ανεπανόρθωτον καταστροφήν εἰς το φυσικόν περιβάλλον. Η 
᾿Ορθόδοξος Εκκλησία, µη δυναμένη να παραµένη απαθής ενώπιον τοιαύτης καταστροφής, καλεί δι’ 
ημών πάντας τους Ορθοδόξους, όπως αφιερώσουν την πρώτην Σεπτεμβρίου εκάστου έτους, ημέραν 
ενάρξεως του Εκκλησιαστικού Ετους εις προσευχάς και δεήσεις υπέρ της διασώσεως της δημιουργίας 
του Θεού και ενστερνισμόν της προς την φύσιν στάσεως, την οποίαν υπαγορεύει η θεία Ευχαριστία και 
η ασκητική παράδοσις της Εκκλησίας». Μήνυμα της Σύναξις των Προχαθημένων των Ορθοδόξων 
Εκκλησιών, Ενημέρωσις, Η-1992/3-4, σελ. 36. 
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Τι σημαίνει αυτόγιαµαςτους Χριστιανούς; Ποια είναι η θέση της Εχχλησίας 
μας απέναντι στη συνειδητοποίηση του οικολογικού προβλήματος; Τι μπορούμε 
να χάνουμε όλοι εμείς μπροστά στο επίσημο κάλεσμα της Εχχλησίας µας; Μια 
ακόμη ηµέρα αργίας από την εργασία µας ή µια απάντηση χαι µια πληρέστερη 
συνειδητοποίηση της Μεγάλης του Χριστού Εκκλησίας στα καυτά ερωτήματα 
του σημερινού ανθρώπου; 

Η αγωνία του συγχρόνου ανθρώπου για το μέλλον του πλανήτη μας, η 
σύγχυση που επικρατεί σχετικά µε τη λύση του οικολογικού προβλήματος, τα 
οιμολογικά χινήμµατα χαι οι ιδεολογίες είναι µεριχά από τα σενάρια, που 
παρουσιάζονται καθημερινά χαι έχουν ως στόχο την προστασία της φύσης! Οι 
πολιτικοί και η πολιτική", οι οικονομολόγοι και η οικονομία, οι οικολόγοι και η 
οικολογία᾽ διερωτώνται συνεχώς για τις αιτίες της οιπολογικής κρίσης χαι 
προσπαθούν να βρουν λύσεις για την αλλαγή της νοοτροπίας του ανθρώπου με 
μια εσπευσμένη και παράλογη επιστροφή στον απλό -παραδεισιακό- τρόπο 
ζωής. Νοσταλγία του χθες, μπροστά στην αβεβαιότητα του αύριο! 

Ο χόσµος θα περάσει από την υπερ-κατανάλωση των κατεψυγμένων προϊό- 
ντων χαι των προϊόντων της μιας χρήσεως, στα προϊόντα διαίτης -κοινώς 
καθαρά-- αυξάνοντας για µια αχόµη φορά τις τεχνοχρατιχές μεθόδους, αλλά 
χαι τη φαντασία του αγρότη και του βιοτέχνη. Η «πράσινη επανάσταση» στη 
γεωργία, µε τη μαζική παρέμβαση του ανθρώπου στη φύση μέσω των λιπασµά- 
των, των χημικών χαι των μηχανημάτων, ήταν χαι παραμένει να είναι, ένας 
πραγματιχός βιασµός της φύσης. Μπροστά σε όλα αυτά ο άνθρωπος δεν θα 
διστάσει να χρησιμοποιήσει νέες μορφές τεχνολογίας για τις σημερινές κατα- 
ναλωτιχές ανάγκες. 

Μερικά παραδείγματα θα µας βοηθήσουν να κατανοήσουμε τα παραπάνω: 
Το πρώτο έχει σχέση µε το χρασί. Διαβάζουμε σε διαφημιστική λεζάντα περιο- 
δικού: 

«(..) Χαρά ανεκλάλητος επεδήµησε τω κόσµω (χαρά μεγάλη ήλθε στον 
κόσμο). Οι Αυτοκράτορες του Βυζαντίου, εδώ και αιώνες, δημιούργησαν την 
παράδοση του καλού αυτοκρατορικού κρασιού. Σήμερα συνεχίξουμε αυτή την 
παράδοση από φρέσκα καθαρά σταφύλια(.. 

Μια πραγματικά αυτοκρατορική απόλαυση. Παράδοση και ποιότητα». 

Η δεύτερη μάς έρχεται από τον κόσµο των καλλυντικών: 


4. τ ο οέριη για την πολιτική Διάσχεψη του Ρίο, Βραζιλία, 1992, Καθημερινή, 31.5.95, ΒΙΟ: 

οπηπ5 ἱορείπετ ἵο ϑανε {Πε Εατίῃ, ΤΙΜΕ, 22(1992). Πρβλ. Ειδικό αφιέρωμα για το Περιβάλλον ΤΟ 
ΒΗΜΑ, Ἴ.6.1992 και Οἰιγέτίεπς ρομτ |Ι᾿ᾱη 2000, Ρίϑπεττο ίεττς, Ρεπίεςθίε 1992, . . 

5.. Τον επιστημονικό χλάδο της οιχολογίας θεμελίωσε επιστηµολογιχά, µε συστηµατιχή εννοιολογία, ο 


Θεόφραστος (373-288) απότην Ερεσό. Πρβλ. για περισσότερες πλ; Ῥοφορίες Ι,᾿͵Ἐςοίορὶ τἰορέάϊ 
ἠυ πιοπάς αεἰμεἰ, Ρατίο, 1080, Ἔτη Αγγαιος κ 
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«Εν αρχή ην η Φύσις(...) 

Μητέρα της ομορφιάς και της υγείας. Μας δίνει την πρόπολη, το μέλι (...) Η 

- Ελληνική χλωρίδα μάς χαρίξει τον μοναδικό σε ποικιλία χαι ευεργετικές ιδιότη- 

-τες πλούτο της...) 

- Εμείς προσθέτουμε την γνώση της επιστήμης και της σύγχρονης τεχνολογίας. Και 
σας προσφέρουμε τα φυσικά καλλυντικά (...)» 

Και κάτι διαφορετιχό: 

«Χρησιμοποιείτε οικολογικό λίπασμα; Αυτό δείχνει (...) καλλιέργεια! Νέο 
Οικολογικό λίπασµα (...) Ζωνταντό χώμα για δυνατά φυτά!» 

Χαι κάτι ακόµη για τη σχέση οικονομίας και οικολογίας: 

«Η μόδα που θέλει επιστροφή στα φυσικά προϊόντα οδηγεί πολλές φορές σε 
απίθανες (...) συλλήψεις. Κυκλοφόρησαν στην Αγγλία μολύβια από κλαδιά δέ- 
ντρων! Λεπτομέρεια: Τα κλαδιά είναι από πεσµένα ή κλαδεµένα δέντρα!..». 

-.. Το πρόβλημα, που το γνωρίζουμε σήµερα όλοι µας µε τον γενικό τίτλο 
«οιχολογι.ή κρίση», δεν είναι τίποτε άλλο παρά η καταστροφή του δικού µας 
«οίχου» (σπιτιού), από τον ανθρώπινο λόγο, που µας εμπιστεύτηκε ο ίδιος ο 
Θεός χαι έχει άµεση σχέση µε την προσωπική ευθύνη του χαθένα ξεχωριστά. 
Και το πρόβλημα αρχίζει να γίνεται όλο χαι πιο σοβαρό, όχι µόνο µε την 
αυξανόμενη αλλοίωση του περιβάλλοντος, αλλά χαι απότις επιπόλαιες πολλές 

- φορές λύσεις που προσπαθούν να δώσουν οι ειδήμονες. ΄Αλλοτε οι πολιτικοί 

-νεοτερισµοί µε τη µορφή της πολιτικής εκστρατείας, άλλοτε ως οιχολογικές 
μυνήσεις χαι άλλοτε ως επιδερμικοίµοντερνισµοί µέσα απότα βιολογιιάπροϊό- 
ντα απομακρύνουν τον λαότου Θεού απότην ουσίατου ίδιουτου προβλήματος. 
Θα μπορούσαμε να πούμε ότι, ο σημερινός άνθρωπος ζει µε ένα «Οοἴίος 
Κοπιρίοχ», δηλαδή το σύμπλεγμα του ανθρώπου, που θέτει τον εαυτό του στη 
θέση του Θεού χαι χατασχευάζει µη υπάρχοντα όντα για να δείξει την ανωτε- 
ρότητά του. 

Το πρόβλημα στην βάση του θα παραμένει να είναι ηθικό, αφού χαι οι 
«εξωραϊσμοί» του περιβάλλοντος, µε τη µορφή διαγωνισμών”, όχι μόνο δεν 
βοηθούν στην επίλυση του προβλήματος, αλλά το αφήνουν στα χέρια της επι- 

- στήµης και στο όνοµα της ανάπτυξης υποβαθµίζοντας χαι τον ρόλο του ίδιου 
του ανθρώπου και το ίδιο το περιβάλλον. Και δυστυχώς η οικολογική κρίση 

αρχίζει να εισέρχεται στη ζωή µας -σε πρόσφατο ρεπορτάζ στην Αθήνα πολλοί 

- ήταν εκείνοι που απαντούσαν µε ειρωνεία ότι τώρα πια μάθαμε να ζούμε µε το 

νέφος᾽- µε τις νέες μορφές καταπολέμησης που αρχίζουν να εμφανίζονται έξω 
από τον άνθρωπο χαι στο όνομα της ανάπτυξης. 


6. Βλ. Πολύς λόγος γίνεται τελευταία για καθαρές παραλίες, πλατείες, χωριά χαι σπίτια και η ανταμοιβή 
των επιτυχόντων στους διαγωνισμούς αυτούς να γίνεται μάλιστα µε «οικονομικά» οφέλη. 
7. Βλ. Εφημερίδα ΤΑ ΝΕΑ, Σκουπίδια χαι νέφος, 17.7.1993. 
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Ανάπτυξη”. Μια λέξη που βασιλεύει όλο χαι πιο πολύ στη συνείδηση όνων 
μας. Θα μπορούσαμε να υπογραμμίσουμε ότι αναλύοντας την έννοια της ονά- 
πτυξης, μιλούμε, τελικά, για έναν «κοινωνικό δαρβινισμό», δηλαδή την χατα- 
στροφή κάποιων κοινωνιών στο όνομα κάποιων άλλων νέων χαι μοντέρνων. Οι 
πολιτιστικές και ηθιιές βάσεις της κοινωνίας θεωρούνται σήμερα ως υποανά- 
πτυχτα στοιχεία, όπου νέες αντιλήψεις μεταφέρονται μέσα από τη μοντέρνα 
µετα-βιομµηχανιχή κοινωνία". Με άλλα λόγια,το μοντέρνο δεν είναι τίποτε άλλο, 
παρά αυτό που παράγει ο τεχνικός πολιτισμός: νέες ιδέες, νέα κοινωνικά 
φαινόμενα, νέες πολιτιστικές αξίες. Αυτή η θεωρία του «κοινωνικού δαρβινι- 
σμού» είναι η νέα φιλοσοφία που εμφανίζεται στις ηµέρες µας, τόσο στην 
οικονομία όσο χαι στην οικολογία. Είναιη µονόπλευρη ανάπτυξη της κοινωνίας 
που εξελίσσεται χωρίς ισορροπία χαι έχει εξαφανίσει πολλές περιοχές του 
πλανήτη μας. Ο πολιτισμός της βιοµηχανιπής εποχής µας έχει ως κύριο χαρα- 
Ἀτηρισμότην υπερ-εχμετάλλευση των καρπών της γης. Κι αυτό είναιη συνέπεια 
της έλλευψης ήθους στη σχέση του ανθρώπου με τη δημιουργία, κακοποιώντας 
τη φύση χαι αφαιρώντας το «καλόν λίαν»" του Δημιουργού. 

Με την παραπάνω λογική, κάθε αξία ενός τόπου καλείται να εχλείψει. Η 
θεωρία της επανένταξης -ταίταρᾶρς- στο ρυθµότης εξέλιξης και στα δεδοµένα 
της σύγχρονης χουνωνίας μεταφράζεται σήμερα µε τη μετατροπή της ίδιας της 
κοινωνίας. Στην περίπτωσή µας όµως, τι μετατρέπεται; Μετατρέπεται η ίδια η 
αγροτική χοινωνία, η περιβαλλοντιχή δομή της αγροτιχής χοινωνίας, το ίδιο το 
φυσικό περιβάλλον''. Ο δυναμισμός αυτός της ανάπτυξης µε τη μονόπλευρη 
λογική του έχει άμεσο αντίχτυπο στην περιοχή που εμφανίζεται χαι χαραχτη- 
ρίζεται από έντονο ανθρωποχεγντρισµό χαι τη δημιουργία ενός πολιτιχοχοινω- 
νικού μοντέλου χατά βάση παν-οιχονοµικό χαι παν-τεχνοχρατικό΄", Με τον 


8. Βλ. περισσότερα Κ. Ζορμπά, Τουρισμός και Εκκλησία, Κατερίνη, 1993, σελ. 13 χ.ε. 

9, Γ.ΦΏια, Η τεχνολογία σ᾽ έναν κόσμο παράλογο, Ελευθεροτυπία, 9.1.1993, 

10. Γεν., 1:31, 

1. ΗΑ.Θ.Π. Οικουμενικός Πατριάρχης κ. Δημητρίου Α΄, ειςτον χαιρετισµότου στο Περιβαλλοντολογικό 
Συνέδριο στην Πάτμο, το 1988 είπε σχετιχά: «(...) παρουσιάζει, κατά παραστατικόν και δραματικόν 
τρόπον, την καταστροφήν τῆς φύσεως ως συνέπειαν της πνευματικής χθαμαλότητος και ανισορροπίας 
του ανθρώπου. Δυστυχώς, (ο άνθρωπος) διέσπασε τον άρρηκτον σύνδεσμον μεταξύ της εργασίας αφ’ 
ενός και της φροντίδος διά την προστασίαν του κόσμου αφ᾽ ετέρου. Κινούμενος υπό υλιστικής βουλημίας 
προβαίνει όχι απλώς εἰς χρήσιν του κόσμου (...), αλλά εἰς κατάχρησιν και καταλήστευσιν της φύσεως, 
διά να ξη ἐν πολυτελεία και ανέσει και απανθρώπω πλησμονή (...)». Επίσκεψις, 406-1.10.1988, σελ. 12. 
Τον παραπάνω προβληματισμό αναπτύσσει χαι ο Σεβ. Μητροπολίτης Ελβετίας ως εξής: «(...}Το 
σύγχρονο κράτος, ως αποδέκτης των οικολογικών προγραμμάτων των Διεθνών Οργανισμών, παραµέ- 
νει εγκλωβισµένο στον φαύλο κύκλο της αναπτυξιακής πολιτικής και δεν είναι έτοιμο ή πρόθυμο να . 
υλοποιήσει τις βασικές αρχές των προγραμμάτων αυτών εἰς βάρος της ανάπτυξης. Η σύγχρονη κοινωνία 
δεν είναι πρόθυμη να εκλογικεύσει την καταναλωτική της υστερία, αφού τα μέλη τῆς δεν έχουν 
συνειδητοποιήσει την αλληλέγγυα ευθύνη για την οικολογική κρίση». Δαμασχηνού Παπανδρέου, Μητρ. 
Ελβετίας, Ορθοδοξία και Κόσμος, Κατερίνη, 1992, σελ. 101. 

12. «Προκειμένου να χαλιναγωγήσουμε την καταστρεπτική κυριότητα του ανθρώπου πάνω στην δημιουρ- 
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τρόπο αυτόν η επιστροφή στη φύση που επικαλούνται πολλοί σύγχρονοι «ερη- 
μίτες» μπορούμε να πούμε ότι τελικά είναι αποτέλεσµα μιας θρησκευτικής 
αντιπαράθεσης ανάμεσα στο χαλό (καλή φύση) και το χαχό (κακή επιστήμη). 


2. Οικολογικά κινήματα: µια νέα προσπάθεια σωτηρίας 
του φυσικού περιβάλλοντος σήμερα 


Σε µελέτη που έγινε απότην Επιτροπή Ευρωπαϊκών Κοινοτήτων το 19890, µε 
θέμα «Οι Ευρωπαίοι και το περιβάλλον τους» διαπιστώθηκε η ύπαρξη 120 
περίπου οικολογικών χινημάτων. Μια χοινωνιολογική ανάλυση των παραπάνω 
κινημάτων θα μπορούσε να δώσει την εξής τυπολογία: 

α) Ροµαντικά κινήματα. Η ομορφιά της φύσης, η αρμονία των χρωμάτων, η 
οιχολογι.ή ισορροπία θα οδηγήσει πολλούς νέους να πλησιάσουν το φυσικό 
περιβάλλον μέσα από τις καλλιτεχνικές του διαστάσεις. Η δημιουργία των 
ρομαντικών χινημάτων είχε ως αποτέλεσµα, πολλά από τα κινήματα αυτά να 
εντάξουν τις θεωρίες τους χαι κάτω από µια θεωρητική μυστικιστιχή σχέση του 
ανθρώπου µε τη φύση. 

β) Αντι-επιστηµονικά κινήματα. Είναι οι οµάδες εχείνες που η επιστροφή 
στην φύση σημαίνει άμυνα απέναντι στις καταστρεπτικές τάσεις του ανθρώπου 
μετην τεχνολογία στο περιβάλλον. Εδώ θα τονισθεί ιδιαίτερα η αρνητική στάση 
της τεχνολογίας απέναντι στο φυσικό περιβάλλον, αφού τα περισσότερα προ- 
βλήματα προέρχονται από την ανθρώπινη αμέλεια χαι τα λάθη. 

γ) Θρησκευτικά κινήματα. Τέλος, η φύση στις οµάδες αυτές ερμηνεύεται 
χάτω από το πρίσμα µιας πνευματιχής διάστασης. Αχόµη χαι στην Ελλάδα, η 
επιστροφή πολλών ανθρώπων προς τη φύση, σημαίνει Χαιτη δημιουργία τόπων 
λατρείας και πίστης προς την «άγνωστη θεά» της φύσης. 

Όμως, τα σύγχρονα κοινωνικά φαινόμενα, που διαγράφονται µέσα από τη 
λογική της προστασίας του κόσμου, δημιουργούν σήμερα νέες οικολογιχές 


΄ Ζ 4 4 ΄Ζ 14 Ζ 
ομάδες. Είναι τα νεο-αγροτικά" χαι νεο-µοναστικά κινήματα", τόσο στην Ευ- 


γία, έχομε ανάγχη μιας νέας χοινωνίας, που θα είναι έτοιμη να μοιράζεται όλα τα αγαθά και να 
αναγνωρίζει τη θέση του κάθε προσώπου. Η Αγία Γραφή μάς παρέχει το όραμα µιας στενής σχέσης 
και αδιαρρήχτου σχέσεως μεταξύ της οικονοµίας και τῆς οικολογίας. Το όραμα αυτό επισκεάζεται, 
όταν ταυτίζομε την έννοια της προόδου µε την αύξηση της παραγωγής και της καταναλώσεως, όταν δὲν 
μπορούμε να διανοηθούμε ανάπτυξη χωρίς αύξηση». Τελική Έχθεσητης Ζ΄ Γενικής Συνελεύσεως του 
... Παγκοσμίου Συμβουλίου των Εχχλησιών στην Καμπέρα/Αυστραλία, τον Φεβρουάριο του 1901. ; 

13. Βλ. Γερμανοί και Ιταλοί αγοράζουν σπίτια στην Κρήτη, Τα Νέα, 27.32.1903, Σε ξένα χέρια η Κρήτη!, 
Κρητική Επιθεώρηση, 17.12.1993. ᾿ 

14. Στις ημέρες µας η Οικολογία θεωρείται ως η νέα θρησχεία από πολλούς νέους οιµολόγους οραµατι- 
στές. Βλ. τις δηλώσεις του τραγουδιστή Στινγχ: «Η Οικολογία, πιστεύω, είναι η νέα Θρησκεία. Είναι 
όλα αυτά που πρέπει να κάνουμε για το μέλλον του πλανήτη μας», Εφημερίδα Τα Νέα, 6.6.1003, 
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ρώπη, όσο και στον τόπο μας". Και οι δύο αντιλήψεις των οπαδών τους είναι 
τάσεις δημιουργίας ενός αγροτικού πολιτισμού, ενός νέου τρόπου ζωής, οιχο- 
λογικού χαι οικοφάγου (και όχι φυτοφάγου!). Η σημασία αυτού του νέου 
πολιτισμού, σύμφωνα µε τις άναρχες θεωρήσεις χαι την άμυνα απέναντι στον 
καπιταλιστικό οργασμό, αποτελούν µια φωνή απελπισίας, μπροστά στο αδιέξο- 
δο της γνώσης, την αναζήτηση ενός τρόπου ζωής". 

Βασικό θέματων παραπάνω ομάδων είναιτοτέλοςτου κόσμου, ενός κόσμου 
«υπερ-καταναλωτιιού» και «βιομηχανοποιημένου». Η κολλεχτιβίστιχη φαντα- 
σία μεταφράζεται σε «μια μοντέρνα μυθολογία, όπου σκιαγραφείται το μελλο- 
ντικό σχέδιο του πλανήτη, που μοιάξει απόλυτα µε την Αποκάλυψη του ]ωάν- 
νη», Πιστεύουν ότι αυτή η καταστροφή είναιτο αποκορύφωμα των χαιρών και 
οραματίζονταιτο τέλοςτου κόσμου µέσα απότις εσχατολογικέςτου διαστάσεις. 
Το τέλος αυτό σημαδεύεται µε τη δημιουργία ενός καινούριου κόσμου, που θα 
επιβιώσουν αυτοί που θα είναι «καλοί» απέναντι στο φυσικό περιβάλλον". 

Αλλάτι είναιη οικολογία; Οπως χαιοιίδιοιοι οιχολόγοι μάς πληροφορούν, 
οικολογία είναι «το εργαλείο ανάλυσης, κριτικής και αλλαγής της κοινωνίας, που 
ξεκινάει από µια καινούρια προοπτική γωνία, για να εναποθετήσει τον άνθρωπο 
μέσα στη φύση (...)»'. Με την «κοινωνική οικολογία» µπορούν «να ξεπεράσουν 
τη βιομηχανική, καπιταλιστική κοινωνία της κυριαρχίας και στη θέση της να 
οικοδομήσουν µια οικολογική κοινωνία αυτόνομων κοινοτήτων και ανθρώ- 
πων»”, Ο οικολόγος προτείνει κώδικες συμπεριφοράς ή σειρά μέτρων για την 
προστασία του περιβάλλοντος από την καταστροφική μανία του ανθρώπου, 
αλλά δεν «είναι έτοιμος να παραιτηθεί από τον άχαρο ρόλο του εξουσιαστή και 


15. Γιατην Ευρώπη µπορεί να μελετήσει κανείς τις χοινωνιολογιμές μελέτες των Ῥαπἰἑ]ε 1 έρετ εἰ Βείταπά 
Ηοτνίετ, ἴΙ,ε γεῖοιτ ἃ [α παῖιιτε. Αιι [οπα ἂε [α [οτθι...[’Ειαι, Ρατὶο, 1979, 

16. Διαφορετιχό είναι το μήνυμα του Οικουμενικού Πατριαρχείου: «Ατυχώς εις τας ημέρας µας ο άνθρω- 
πος, υπό την επίδρασιν ενός άκρου ορθολογισμού και ευδαιμονισμού, έχει χάσει την αίσθησιν της 
ἱερότητος της δημιουργίας και ενεργείως αυθαίρετος εξουσιαστής και βάναυσος καταπατητής της. Αντί 
του ευχαριστιακού και ασχητικού πνεύματος, µε το οποίον εγαλούχησεν η Ορθόδοξος Εκκλησία τα 
τέχνα της επί αιώνας, παρατηρείται σήμερον ένας βιασµός της φύσεως προς ικανοποίησιν όχι βασικών 
αναγκών του ανθρώπου, αλλά µιας ατελευτήτου και διαρκώς αυξανόμενης σειράς ορέξεων και επιθυ- 
μιών, τας οποίας ενθαρρύνει η επικρατούσα φιλοσοφία της καταναλωτικής κοινωνίας». Μήνυμα της 


Α.Θ.Π. του Οικουμενικού Πατριάρχου Δημητρίου Α΄, επίτη Ημέρα Προστασίας του περιβάλλοντος, 
1.9.1989, 


17. Βλ. περισσότερα ΙΓ. ΤΠοπια5, Οἰνήϊσα[ίοπ εἰ Ῥἰναραίϊοπ, Ῥατίς, 1979, 

18. Ροιγ ένϊϊετ ἰα [π ἀμ πιοπᾶε, Ῥατίο, 1979, σελ. 140. Πρβλ. Τπέοάοτε ΒορζαΚ, Οἱ Ππὶϊ [Ιε ἀέσετι), Ρατίς, 
1973, σελ. 31. Αἰαη Ναίίς, Απιοιι; εἰ Οοππαΐσεαπεε, Ρατῖο, 1966. Βίοππειιγειι5ε Ιποέεπγϊέ, πε τέροποε ἃ 
1’ αηροίςε ἠε ποίτε ἵεπηρ5, Ρατίς, 1977. Αμ-ε[ὰ ἀε ['Αιι-Ρο[ὰ, Ρατίο, 1977. Ὁ κόσμος μετά το 2.000 μ.Χ., 
Επτά Ημέρες, 1.1.11995 χαι Έτος Αποχάλυψης, Το Βήμα, 15.6.1995, Σ. Αγουρίδη, Η.Αποκάλυψη του 
Ιωάννη, Θεσσαλονίχη, 1994, σελ. 515 κ.ε. 

19. Βλ. Οικολογιιό Ημερολόγιο, 1903. σελ. 3. 

20. Αυτόθι, σελ. 4. 
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του δυνάστη της θείας δημιουργίας...»''. Ἡ τραγικότητα και το καλλιτεχνικό 
μοιρολόγι συνυπάρχουν στη σχέψητου οικολόγου. Αχούει μουσική, κάτι μεταξύ 
παραδοσιακής χαι ινδικής χαι μαθαίνει να προσεύχεται µε αυτήν. Ζει σε µικρές 
ομάδες, σε οργανωμένες κοινότητες, κλειστές προς τα έξω. Φιλοξενεί μόνο 
αυτούς, που ο ίδιος πιστεύει ότι θα του φανούν χρήσιμοι χαι δεν έχει επαφές 
µε το πολύπλοκο σύστημα της σύγχρονης κοινωνίας. Απάντηση στο σύστημα 
αυτό είναι η καλλιέργεια των βιολογικών λαχανικών, ενώ δεν είναι λίγες οι 
περιπτώσεις, όπου θα αναζητήσει στα χεραµμιχά χαι τα γυναικεία χρυσαφικά, 
µε την μεγάλη επιγραφή «Ηαπ| νοτΚ» (χειροποίητα), κάποιο οικονομικό μι- 
χροποσό για να επιβιώσει. 

Οιοικολόγοι «δεν έχουν ούτε επιτελικό γραφείο οὔτε συνθήματα, δεν επιδιώ- 
χουν να αντιπροσωπεύσουν τα άλλα κινήματα. Επιθυμούν να συμµπαραταχθούν 
µε αυτά στο πολιτικό πεδίο»”. Στόχος τους είναι η οικοδόμηση νέων σχέσεων, 
που θα βασίζονται στην αναζήτηση της αμοιβαίας βούλησης, αναγχαία για να 
αντιληφθεί την αντιπροσωπευτιχή πάλη του οικολογικού κινήματος µε τον 
κόσμο. Ένα χίνηµα, όπου οι «ποιητιχοί» οραµατισµοί δεν θα αποτελούν τρο- 
χοπέδη στην καθημερινή παρέμβασή του στο χοινωνιχό και πολιτιχό πεδίο. Το 
πέρασμα από την «ποίηση» στην πολιτική, από την «ονειροπόληση» στην αντι- 
μετώπιση της πραγματικότητας ανάγεται σε κυρίαρχο σημείο τριβής καιτελικά 
το ίδιο το οιχολογιχό χίνημα χαταλήγει σε «απλό συμπλήρωμα των πολιτικών 

-σχημιατισμών»”', 

Κιυνήματα προστασίας της φύσης, μεμονωμένα άτοµα µε αυξημένη συνείδη- 
ση απέναντι στην επιδείνωση της χαταστροφής του περιβάλλοντος, παράλληλα 
µε ποιχίλα χινήματα όπως το φεμµινιστιχό κίνημα”, κινήματα οικολογικής προ- 
στασίας χαι ομάδες «ανένταχτων» συνθέτουν το ευρύτερο σχηνικό, όπου ανα- 
πτύσσεται η σημερινή οιχολογιµή συνείδηση. Με πολύμορφους τρόπους αντι- 
παραθέτουν έναν άλλο «τρόπο ζωής», ένα ποιοτιχά διακρινόµενο πλαίσιο 
συμβίωσης σ᾽ αυτόπου προβάλλει ο συγκεκριμένος χαρακτήρας ανάπτυξης των 
σύγχρονων βιομηχανικών κοινωνιών. 

Η οικολογία πέρασε από την απλή αίσθηση της ανησυχίας στη συνειδητο- 
ποίηση της σκληρής πραγματικότητας χαι εμφανίζεται, σήμερα, ως ο προάγγε- 
λος ή ίσως ο φορέας µιας καινούριας εποχής, όπου θα μπορούσε να εξασκήσει 
κυρίαρχη επιρροή στις χοινωνιχές διεργασίες. Η χοινή γλώσσα όλων των 
κινημάτων προσδιορίζεται από την καταστροφή που θα επέλθει σε παγκόσμιο 
επίπεδο. Πιστεύουν ότι η αναρχία που επικρατεί στη σημερινή χοινωνία µε 


21. Ορθοδοξία και Κόσμος, ὁ.π., παρ., σελ. 100. 
22. Β. Ι.αἰοπάε-Ῥ. δἰπιοπεῖ, Ομαπά νοις νομάτοι, Ρατὶ5 1078, σελ. 224. 


23, Αυτόθι, σελ. 161. κο Ἐ- 
24. Α. Ρεἰπιανεοί, Εγοπι.4ροσαίγροε 10 Ωεπεσὶς. Εσοίοχν, Εεπιἱπίοπι απὰ Οἰππσιἱαπγ, Ότεαί Βτίζαίη, 1991. 
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οποιαδήποτε µορφή έχφρασήςτης δεν είναι άσχετα ωςπροςτο αποτέλεσµαπου 
εμφανίζει ο πλανήτης µας. Αποδέχονται την ιδέα ότι, η μόνη λογιχή διέξοδος 
είναι ο «φυσικός» τρόπος ζωής, όπου η συνύπαρξη της οικολογικής ομάδος µε 
τη λατρεία της φύσης θεωρείται αναγκαία. «Το ότι πολλοί ασχολούνται σήμερα 
µε το σώμα, να εξετάξεις δηλαδή µε προσοχή το τι τρως, τι πίνεις και να κάνεις 
συνάμα σωματικές ασκήσεις -γορα-- είναι µόνο µια αρχή. Αλλά όλα αυτά, η 
προσπάθεια να ξεφύγεις από το καταναλωτικό στερεότυπο είναι µια προσπά- 
θεια να θέλεις να βγεις από τον Λαβύρινθο, χωρίς την Αριάδνη», γράφει ο Ρ. 
δα]οπιοπ”. 

Η συμβολή και η προσφορά της Ορθόδοξης Εκκλησίας απέναντι στο οιχο- 
λογικό πρόβλημα είναι δυστυχώς άγνωστη σε πολλούς, ακόµη και στους εἰδι- 
χούς περιβαλλοντολόγους. Η όλη αντιμετώπιση του προβλήματος από την Εκ- 
Χλησία δεν είναι σε καμία περίπτωση ιδεολογική, αλλά το αποτέλεσµα του 
λειτουργικού βιώματός της. Είναι η αρχή και το τέλος της εκκλησιολογικής 
διάστασης χαι της σωτηριολογικής καταλλαγής τού όλου κόσμου. Ας δούμε 
λοιπόν πώς εκδηλώνονται αυτές οι σχέσεις: 


43. Προς έναν ασ(κη})τικό πολιτισμό σήμερα; 


Το Τριαδολογικό δόγμα της Εκχλησίας µας, θα μπορούσαμε να πούμε ότι 
είναι το κατ᾽ εξοχήν κοινωνικό δόγμα”". Η συνύπαρξη των τριών προσώπων της 
Αγίας Τριάδος μάς μεταφέρει χαι στη συνύπαρξη της ανθρώπινης προσωπικής 
κοινωνίας µε την προσωπιχή κοινωνία του φυσικού περιβάλλοντος. Καθώς η 
εχδήλωση της ιδεατής σχέσης των τριών προσώπων της Αγίας Τριάδος, μέσω 
της αγάπης, δεν είναι εχδήλωση ανάγχης, αλλά ολοχλήρωση, έτσι χαι η συνύ- 
παρξη του ανθρώπου µε την φύση είναι και πρέπει να είναι εχδήλωση αγάπης 
και μόνο. Ολες οι θείες ακολουθίες της Εχχλησίας Ἐεχινούν µε την ομολογία 
στον Τριαδικό Θεό, ως κυβερνώντα και εξουσιάζοντα «πάσης ορατής χαι 
αοράτου φύσεως». Όλη η ζωή, όλος ο κόσμος γίνεται δεχτός χαι αγιάζεται από 
την Εκχλησία. Χρόνος χαι ύλη ανάγονται στον Θεό, που ήλθε «ίνα πληρώσει 
τα πάντα» (Εφ. 4:11). 

Η παράδοση της Εκχλησίας µας ήταν πάντα κοντά στον άνθρωπο χαι τον 
αγκαλιάζει σε κάθε στιγμή της ζωής του. Η ευχή «υπέρ ευκρασίας αέρων, 
ευφορίας των καρπών της γης», η ευλογία των υδάτων και τόσες άλλες ευχές 
εκφράζουν την αγάπη της Εχχλησίας προς τον κόσμο χαι τον καλούν χι αυτόν 


25. Ρ. 5α]οπιοπ, ζ,6ς ποιινεαιιχ.Ανεπ[ιίοτς ἆο [Ἐπρηῖ, Ραγὶς, 1078, σελ. 65. 
26. Βλ. Γ. Μαντζαρίδη, Το ηθικόν νόημα του περί Τριάδος δόγματος, στο έργο Μέθεξις Θεού, Θεσσαλο- 


νίκη, 1979 και Β. Γιούλτση, Θεολογία και διαπροσωπικές σχέσεις κατά τον Μέγαν Φώτιον. Θεσσαλο- 
νίκη, 1974. 
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στη μεταμόρφωσή του. Με τον τρόπο αυτόν η κτίση ελευθερώνεται από τη 
δουλεία της φθοράς στην οποία βρίσχεται χαι αποτελεί αναπόσπαστο κομμάτι 
της ελευθερίας «των τέκνων του Θεού»”. Η Εκκλησία βρίσκεται κοντά στις 
αγωνίες χαι τους χινδύνους του ανθρώπου από τη φύση χαι εύχεται «υπέρ 
καιρών εἰρηνικών», για τις Ἑηρασίες, την ανομβρία, τις αρρώστιες, την πείνα 
χαι τους σεισμούς. 

΄ Όλα αυτά δεν θα μπορούσαν να αφήσουν αδιάφορη την Εκκλησία σήμερα. 
Ο Μαχκαριστός Πατριάρχης Δημήτριος Α΄ αναφέρει ότι, «ο άνθρωπος αποτελεί 
τον πρίγκιπα της δημιουργίας, ο οποίος προικισμένος µε το προνόμιο της ελευ- 
θερίας και μετέχων συγχρόνως του υλικού κόσμου, επλάσθη διά να αναφέρει την 
δημιουργίαν εἰς τον Δημιουργόν, ώστε να σωθεί η κτίσις από την φθορά και τον 
θάνατον»(...) να ενεργή οιονεί ως ιερεύς της δημιουργίας(...)”. Αλλά τι σηµαίνει 
«ιερέας της δημιουργίας»; Την απάντηση μάς την δίνει ο Σεβ. Μητρ. Περγάμου 

-.. ωάννης: «Η ιερωσύνη του ανθρώπου απαιτεί να μεταχειρίζεται κανείς συνε- 
χώς την κτίση ως κάτι που προορίστηκε από το Θεό, όχι μόνο να επιζήσει -όπως 
ακριβώς τονίζεται µέσα από τις οικολογικές οµάδες-, αλλά επίσης να “ολοκλη- 
ρωθεί” μέσα στα χέρια του ανθρώπου (...), όταν ο άνθρωπος γίνεται “ιερεύς της 
δημιουργίας”, γίνεται επίσης και ο ίδιος δημιουργός. Μιλώντας για την “ιερωσύ- 
νη” μιλάμε για µια ευρύτερη υπαρξιακή συμπεριφορά, που περιλαμβάνει όλες 
τις ανθρώπινες ενέργειες στις οποίες υπάγονται οι συνειδητές ή ακόµη και οι 
ασυνείδητες εκδηλώσεις αυτών των δύο εκφράσεων της ιερωσύνης: της υπο-στα- 
τικής και της εκ-στατικής»”'. 

Το μήνυμα του Οικουμενικού Πατριαρχείου έρχεται χαι πάλι σε µια δύσχο- 
λη στιγµή της ανθρωπότητας. Η ευθύνη των Χριστιανών στο οιχολογι.ό πρό- 
βληµα είναι μεγάλη. Έχουμε ταχθεί όλοι οι άνθρωποι να εργαζόμεθα τη φύση 
ως συνδηµιουργοί χαι όχι ως εξουσιαστές. 

Ο ασχητικός πολιτισμός στον οποίο καλείται να επανέλθει ο σημερινός 
άνθρωπος είναι αχόµη µια διαπίστωση ότι το οικολογικό πρόβλημα, όπως και 
κάθε χοινωνικό πρόβλημα, στη ρίζα του παραμένει να είναι πρόβλημα ηθικό! 
Στα πορίσματα του Πανορθοδόξου Συνεδρίου µε θέμα την Προστασία του 
Φυσικού Περιβάλλοντος τονίζεται ότι: «Η Ορθόδοξος Εκκλησία προτείνει να 
επιστήσει την προσοχή των ανθρώπων στο Ορθόδοξο ευχαριστιακό και ασκητικό 
ήθος, το οποίο αποτελείτο επισφράγισµατης σχέσεως της Ορθοδόξου Εκκλησίας 

- προς τη φύση. Οι Εκκλησίες θα πρέπει να προβάλλουν διαρκώς στους πιστούς 

των, αλλά και στον κόσµο γενικά, αυτόν τον απλό, δίκαιο αλλά και ολοκλήρω- 


27. Ῥωμ., 8:22. 

28. Μήνυμα, 1989. ᾿ ' ; 

29. Η κτίση ως Ευχαριστία. Θεολογική προσέγγιση στο πρόβλημα της οικολογίας, Αθήνα, 1993, σελ. 
119-120. 


147 


ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΣΗΜΕΡΑ 


μένο τρόπο ζωής. Η ανθρωπότητα έχει ανάγκῃ ενός απλούστερου τρόπου ζωής, 
μιας νέας ασχητικής, χάρη της δημιουργίας»". 

Τίποτε δεν µπορεί να γίνει αποδεκτό στην ορθόδοξη παράδοσή µας αν δεν 
έχει άµεση σχέση µε τη Θεία Λειτουργία. Μας υπενθυμίζει τι πρέπει να πράτ- 
τουµε χαι µέσα σε αυτήν γινόμαστε μάρτυρες της πίστης µας µε τη συμμετοχή 
μας στη λειτουργική ζωή. Κριτήριο μεταξύ της αυθεντικής σχέσεως της εμπει- 
ρίας του γεγονότος και της καταγραφής της εμπειρίας αυτής είναι η εκκλησια- 
στική συνείδηση, αφού και κατά τον Ειρηναίο «ημών γαρ σύμφωνος η γνώμη 
της ευχαριστίας χαι η ευχαριστία βεβαιοίτην γνώμην»᾽' και μάλιστα γύρω από 
το πρόσωπο του Επισκόπου «ίνα ασφαλές χαι βέβαιον παν ο πράσσεται»δ, 

Η ανάμνηση είναι ανάμνηση χαι μαρτυρία του κάθε Χριστιανού για τον 
Δημιουργό και τη δημιουργία”. Η πτώση του ανθρώπου θα σημάνει χαι την 
πτώση της φύσης χαι ο αγιασμός του ανθρώπου σημαίνει χαι τον αγιασμό της 
φύσης. Η φύση «συστενάζξει και συνωδίνει» μαζί µε τον άνθρωπο χαι το έργο 
του κάθε Χριστιανού δεν είναι τίποτε άλλο, παρά ένα συνεχές χλάμα για τον 
κόσµο χαι την οικουμένη. 

Τα οικολογικά κινήματα, όπως χαι χάθε άλλη προσπάθεια µέσα από την 
ανθρώπινη διάσταση, δημιουργούν μάζες τις περισσότερες φορές βασισμένες ᾿ 
στις ατοµικοποιηµένες σχέσεις βίας των ανθρώπων". Τα πραχτικά του Πανορ- 
θοδόξου Συνεδρίου, στην Κρήτη, μεταξύ άλλων τονίζουν: «Η Ορθόδοξος Εκ- 
κλησία δεν ταυτίζεται µε κανένα οικολογικό κίνημα, κόμμα ή οργάνωση (...) Η 
Ορθόδοξος Εκκλησία είναι η Εκκλησία και ως εχ τούτου αποτελείπαρουσία και 
μαρτυρία ενός συγκεκριμένου τρόπου υπάρξεως (...) µε τη φύση και τον άνθρω- 
πο». Η Ορθόδοξη Εχχλησία παραμένει αμεταχίνητη στον προσωποχεντρικό 
χαρακτήρα της πνευματιχής εμπειρίας της πίστης µέσα στη µυστηριαχή ζωή της ᾿ 
Εκκλησίας και αναζήτησε µέσα από τη μεταμόρφωση του ανθρώπινου προσώ- 
που να επηρεάσει την αναχαίνιση του κοινωνικού συνόλου”. Η ιδεολογία 
εγχλωβίζεται στο χώρο του στοχασμού χαι της φαντασίας. Ο ιδεολόγος έχει 
στραμμένες τις ενέργειές του προς τις προσωπιχές του αρχές. Δεν υπάρχει 
αμφιβολία, ότι είτε το οικολογικό κίνημα θα εκφραστεί µέσα από µια νέα 


30. Από τα πορίσματα του Πανορθόδοξου Συνέδριου, επί της προστασίας του Φυσιχού περιβάλλοντος, 
που πραγματοποιήθηχε στην Κρήτη, Ορθόδοξος Ακαδημία Κρήτης, 5-11.11.199.... παρ. ΠΙ.Ι. 

31. «Ρουσ ποις ποῖσε [1σοπ ἀε Ρόη5ε! 5᾿αεεοτάε ανες ['ειιο]απϊ5116 εἰ |᾽ιιςἠιαγΓἰσ[ἰθ ο ΤΟίΟΙΣ σοπ[τπιε ποίΤε [ισοπ 
ἀερεπξετ», Αάν., Η., ΙΝ, 18, 5. 

32. «όπου αν φανή ο επίσκοπος, εκεί το πλήθος έστω, ώσπερ όπου αν η [ησούς Χριστός, εχεί η καθολική 
εκκλησία», Ιγνατίου, Προς Σμυρναίους, ΝΠΙ.2. 

33, Α΄ Κορ., 11:23-26, 

34. Η διαπίστωση των ίδιων των οιχολόγων είναιτραγική: «Η Οικολογία ως έταιρος στο κεντρικό πολιτικό 
παιχνίδι έχει αποτύχει. Χρησιμοποίησαν το χίνημα (οι άνθρωποι) σαν αερόστατο που θατους σήκωνε 
απότο παρελθόν, αλλά απέτυχαν». Εφημερίδα Τα Νέα, 5.11.1992, 

35. Γ. Μαντζαρίδη, Ορθόδοξη Θεολογία και κοινωνική ξωή, Θεσσαλονίκη, 1989, σελ. 149. 
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Χοινωνική, οικονομική Χαι πολιτική παγκόσμια τάξη, είτε θα ταφεί κάτω από 


τις πέτρες του. Η οικολογική παρέμβαση ή θα είναι οικουμενική ή δεν θα 
υπάρξει ποτέ". 


Σημαντιχή είναι χαιη παρακάτω διαπίστωση: «Οι Χριστιανοί κατανοούν τον 
κόσµο όχι σαν κάτι το αυτόνομο που υπακούει στους δικούς του κανόνες και 
εσωτερικούς νόμους, αλλά και ότι ευθύνεται απέναντι στον Λημιουργό κι ότι η 
κρίση εξαρτάται από τον ίδιο τον άνθρωπο. Γνωρίζουν τις βασικές αρχές της 
δημιουργίας, την ενότητά της, την καλωσύνη τὴς και βλέπουν τον Λημιουργό ως 
διατηρητή και ως λυτρωτή. Η ελπίδα των Χριστιανών σήμερα και η αποστολή 
τους στη δημιουργία στηρίζεται αποκλειστικά και µόνο στην πίστη μας στο 
πρόσωπο του Ιησού Χριστού, ο οποίος είναι ο ίδιος ο Δημιουργός. Γιατίο σκοπός 
αυτού του κόσμου είναι η Βασιλεία του Θεού σαν τελευταία εκπλήρωση της 
ύπαρξης της Δημιουργίας στην κοινωνία του µε τον ίδιο τον Θεό. Μόνο στο 
πρόσωποτου Ιησού Χριστού μπορούμε να κατανοήσουμε ολόκληρη την σημασία 
- της δημιουργίας και στην Ανάστασή του αναγνωρίζουμε χαι τον τελικό σκοπό 
της. Αυτή είναι η υπηρεσία µας στη δημιουργία του Θεού. Κάθε αλληλεγγύη µε 
τον κόσµο πρέπει να στηρίζεται σε µια εκκλησιολογική βάση, µε τήν επενέργεια 
του Αγίου Πνεύματος. Το Αγιο Πνεύμα Δημιουργός και Γεννήτοραςτου κόσμου 
είναι πάνω στη γη ορατό µέσα στην Εκκλησία καιτην εχκλησιολογική κοινότητα, 
η οποία συμπεριλαμβάνει ολόκληρη την ανθρωπότητα»”'. 

Σε χαµία περίπτωση δεν µπορεί να λειτουργήσει η σωτηρία του περιβάλλο- 
ντος μέσα από τις ιδεολογίες χαι τους χομματισμούς. Σε χαµία περίπτωση δεν 
μπορούμε να δεχθούμε ότι υπάρχουν «οικολογικές νησίδες» ή «επιστημονικά 
τριχ», που θα σώσουν το περιβάλλον. Όπως χαι αντιθέτως, δεν μπορεί να 
υπάρξει «ορθόδοξη οικολογία» ή «δίκαιη οικολογία». Ο αγρότης, που θέλει 
να υπέρ-παράγει µε αθέµιτα µέσα χαι δεν σέβεται τη δημιουργία, βιάζει το 
περιβάλλον χαιτον ίδιο τον Δημιουργό. Κάθε βιασμένη παρέμβαση του ανθρώ- 


Ζ ΄ Ζ, ΄ ΄ Ζ 230 
που απέναντι στη φύση είναι χαι µια ύβρις απέναντι στον ίδιο τον Δημιουργό”] 


36. Κ. Τσουχαλά, Οικολογικά οράµατα: η στιγµή της ελευθερίας ήταν χθες, Το Βήμα, 27.6.1993. 

37. Ο. {ἠπιουτίο, Αὐξ ἀετ ϑυςΏς παςΏ Οετεςπἰρκείϊ, Εγἰεάεπ υπὰ Βεναπγιηρ Ιετ θοποερίιηρ, Οτίποάοχε 
ΡῬετορεΚίίνεη νοη 5ο[α υεζετ ΜίποΚ παςῇ 5εου|, ΟεΚιιπιεπίσομες Εοπιπι, 12(1989) 213. 

38, Ο Αγιος Βαρσανούφιος λέγει: «Ο Θεός δεν βρέχει µόνο για το χωράφι σου χαι αφήνει έξω από τη 
βροχή το χωράφι του Εβραίου. Ο Θεός είναι φιλάνθρωπος για όλους και βρέχει επί δικαίους χαι 
αδίκους. Γιατί θέλεις εσύ να είσαι απάνθρωπος χαι όχι άνθρωπος µε συμπόνοια απέναντι στον 
άνθρωπο χαι τη φύση;» ᾿ 

39, «Δι᾽ ημάς κάθε καταστροφή του φυσικού περιβάλλοντος αποτελεί προσβολήν κατά του Δημιουργού 

. και προξενεί θλίψιν, εν τω μέτρω καθ’ ο ευθυνόμµεθα οι άνθρωποι δι’ αυτό, επιβάλλει εἰς πάντας ημάς 
μετάνοιαν. Διά τον λόγον τούτον κάθε ενέργεια του ανθρώπου συντελούσα εἰς την καταστροφήν του 
φυσικού περιβάλλοντος δέον να θεωρείται ως σοβαροτάτη αμαρτία. Πρόκειται περί µιας νέας ηθικής, 
η οποία πρέπει να διδαχθεί εις τους πιστούς μας. Οι πιστοί πρέπει να ευαισθητοποιηθούν εἰς την 
σοβαρότητα της αμαρτίας αυτής και να ενστερνισθούν το ανάλογον ήθος (...) Εις το ήθος τούτο δύνατὰι 
να υποβοηθήση τους πιστούς της Εκκλησίας ημών τόσον η λειτουργική όσον και η ασκητική παράδοσις 
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Ο μόνος φυσιμός «ιδιοκτήτης», που δικαιούται τον χαρακτηρισμό αυτό, είναι ο 
ίδιος ο Δημιουργός. «Του Κυρίου η γη και το πλήρωμα αυτής»"'. 

Η χριστιανική πίστη της Εχχλησίας, μπροστά στο σύγχρονο αυτό πρόβλημα 
του ανθρώπου, που ονομάζεται οικολογική κρίση, θέτει ως βάση γιατη σωτηρία 
του, την εμπειρία, την ίδια τη ζωή. Το ασκητιχό φρόνημα του ανθρώπου είναι 
ένας αιώνιος σεβασμός στην αιώνια φύση χαι τον άνθρωπο. ἃς μην ελπίζουμε 
έξω απότην πραγματικότητα. Δεν μπορούμε να ξεφύγουμε απότον κόσμο, οὔτε 
μπορούμε να κάνουμε τα πάντα μόνοι μας. Η επιστήμη μπορεί να βοηθήσει στη 
θεραπεία, όµως αυτή η θεραπεία θα έχει σαν στόχο την επανασύνταξη του 
ανθρώπου στη σχέση του µε τον Θεό"; 

Σήµερα παρατηρείται µια νέα κατανόηση στον τρόπο σκέψης των επιστη- 
μών. Η Εχλλησία χαι η επιστήμη πρέπει να συνεργασθούν χαι να συνδιαλε- 
χθούν. Επιστήμη και τεχνολογία έχουν να επιτελέσουν ένα σηµαντικό έργο. 
σήμερα. Πρέπει να επικεντρώσουν την προσοχή τους κυρίως σε µια σωστή 
αντιμετώπιση της δημιουργίας χαι να εξευρεθούν καινούριοι τρόποι συνεργα- 
σίας”, 

Κι αυτό έχει σχέση µε την όλη αντίληψη της οικολογικής συνείδησης”. 
Κομματιάζουμε τον κόσμο για να προστατεύσουμε ένα Χομματάχιτου. Ξεχνού- 
µε το όλον, τον κόσμο, την οικουμένη". Μήπως χι εδώ δεν έχει κάποια αλήθεια 
ο λόγος του αποστόλου Παύλου -µε χάποια παραλλαγή- για τις έριδες που 


της Εχκλησίας». Χαιρετισμός της Α.Θ.Π. Οικουμενικού Πατριάρχου π. Βαρθολομαίου Α΄, χατά την 
έναρξιν των εργασιών του οικολογικού συνεδρίου που πραγματοποιήθηκε στην ἱερά Μονή Χάλκης, 
από 31 Μαΐου έως 1 Ιουνίου 1992, 

40. Ψαλμός, 24:1. 

41. Γιατις προσπάθειες χαι μελέτες που γίνανε στο εξεταζόµενο θέμα µπορεί κανείς να μελετήσειτο έργο 
του Ι. Χατζηφώτη, Η Εκκλησία και το Οικολογικό πρόβλημα, Ἐκκλησία, ΞΣΤ΄, 1989, 

- 42. Μιατέτοια προσπάθεια αποτελεί καιτο παράρτηµατης Ορθοδόξου Αχαδηµίας Κρήτης, το [νστιτούτο. 
Θεολογίας και Οικολογίας, που ιδρύθηκε το 1991 σε συνεργασία µε το Πολυτεχνείο Κρήτης. 

49. «οι έννοιες του λειτουργού και οἰκονόμου υπερβαίνουν απείρως το σύγχρονον διεθνές ιδεώδες του 
αορίστως καλουμένου "οικολόγου”, διά τον οποίον συνήθως δεν γνωρίζομεν ούτε πώς αντιλαμβάνεται 
τον “οίκον”, ούτε πώς λατρεύει τον “λόγον”. Διότι ομιλούν μεν σήμερον οι πάντες διά τους μυρίους . 
κινδύνους εἰς το οικο-σύστηµα, χωρίς όµως την παραµικράν αναφοράν εἰς τον πάντα συστησάμενον 
Θεόν. Καταγράφουν οι πάντες τα συνεχώς φθίνοντα αποθέματα εἰς καίρια συστατικά ζωής και 
κινήσεως ἐν τη φύσει, χωρίς όµως και πάλιν ουδέ λέξιν να λέγουν διά τον εν απείρω ευδοκία και 
αγαθότητι(...)». Μήνυμα του Οικουμενικού Πατριαρχείου για το περιβάλλον, το 1994, 

44. Να τονίσουμε εδώ το αισιόδοξο πνεύμα που διαχρίνει την ορθόδοξη παράδοση για τη σωτηρία του 
όλου κόσμου. Στο μήνυμά του η Α.Θ.Π. Οικουμενικός Πατριάρχης Βαρθολομαίος Α΄ για το περιβάλ- 
λον το 1994, μεταξύ άλλων γράφει: «Ὑπό τοιαύτην θεόσδοτον θεολογικήν προοπτικήν ατενίζοντες την 
ἔν ημίν και περί ημάς και περί υµάς κτίσιν του Θεού, ασφαλώς δικαιούμεθα να διακατεχώμεθα υπό 
απολύτου αισιοδοξίας ενώπιον ακόµη και των μεγαλύτερων κινδύνων των στοιχείων της φύσεως ή των 
παρεκτροπών της ἱστορίας, διότι γνωρίζομεν ὅτι “δικαίων ψυχαί εν χειρί Θεού και ου µη άψηται αυτών 
Ράσανος” (Σοφ. Σολ. 3:1)» και συνεχίζει: Ενώ τα επιστημονικά προγράμματα χαιοι οικολογικές οµάδες 
«ενούνται εἰς ιερεµιάδας και θρήνους διά να κρούσουν τον κώδωνα του κινδύνου ειστον άνθρωπον (...) 
τον καλούμεν να γευθή καθημερινώς εν αφελότητι καρδίας τα αγαθά του Θεού». 
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υπήρχαν στην Κόρινθο; «Λέγω δε τούτο, ότι έκαστος υμών λέγει. Εγώ μεν ειμί 
Παύλου, εγώ δε Απολλώ, εγώ δε Κηφά, εγώ δε Χριστού. Μεμέρισται ο Χριστός:»”. 
Δηλαδή: «Εγώ ειµί διά την “καρέτα-καρέτα”, εγώ διά την λευχή άρχτο, εγώ διά 
τους ιχθείς, εγώ διά τα πτηνά. Μεμέρισται το περιβάλλον;» Όταν έστειλε την 
Εγχύχλιο το Οικουμενικό Πατριαρχείο µας, δεν είχε Χατά νου τη φυγή του 
ανθρώπου προς τα βουνά ή τη σωτηρία κάποιων μεμονωμένων ειδών που 
βρίσκονται σε κίνδυνο. Είπε, να ξαναδούμε τι είναι άσχηση, εγχράτεια", ολι- 
γάρχεια Χχ.λπ. ; 


Μέσα στο πνεύμα αυτό µπορούν χαι στην Εκχλησία να λειτουργήσουν 
οιχολογικές οµάδες. Αλλά το αποτέλεσµα µπορεί να είναι θετικό µόνο όταν 
καλλιεργηθεί η εκκλησιαστική συνείδηση για να μπορέσει να υπάρξει και 
οικολογική συνείδηση". Η ενορία πρέπει να γίνει «το εργαστήρι» της οικολογι- 
Χής συνείδησης των Χριστιανών. Σήμερα, μάλιστα, που αμβλύνεται η αίσθηση 
του κάλλους και ο άνθρωπος αποδέχεται τόσο εύχολατο άσχημο, το αειδές που 
᾽ καταντά αηδές είναι επιτακτική ανάγχη η ευαισθητοποίησητων Χριστιανών για 
να διατηρήσουν το όμορφο χαι το ωραίο της δημιουργίας. Η Ορθοδοξία µέσα 
στην ταραχή της Ιἰσπί ζωής µας καταντά χι αυτή δυστυχώς να είναι |1σπ{΄ µε την 
απλοποίηση όλο χαι περισσότερο των βιωμάτων της. Ασφαλώς και στην ενορία 
υπάρχουν αρχετά οικολογικά προβλήµατα χαι η ίδια δεν είναι χαθόλου ανεύ- 
θυνη για τα προβλήµατα που προκύπτουν µε τη χρήση υπερβολιχής κατανάλω- 
σης ενέργειας, της ηχορύπανσης µε τις ηλεχτροχίνητες χαμπάνες ή τη χρήση 
συνθετικού θυμιάματος χαι κεριών”. Για όλα αυτά όµως ίσως χρειάζεται µια 
ειδική έρευνα χαι µελέτη χαι θα επανέλθουµε σύντομα. 


45. Α΄ Κορ., 1:12. 

46. «Εγκρατείας δε ο κάλλιστος όρος και κανών ούτος έστω, το μήτε προς τρυφήν, μήτε προς κακοπάθειαν 
της σαρκός βλέπειν, αλλά φεύγειν εν εκατέρω την αμετρίαν, ίνα μήτε πολυσαρκούσα ταράσσηται, μήτε 
νοσώδης γενομένη, αδυνατή προς τήν των εντολών εργασίαν...», Μέγας Βασίλειος, Ρ.Ο. 31:876. 

47. «149. Κάτοικοι αυτού του “οίκου” μπορούμε να ανακαλύψουμε την αληθινή “οικολογία” η οποία θα 
μας κάνει να γνωρίσουμε τους νόμους της ζωής. Καμία τεχνική λύση δεν θα μπορέσει να καταφέρει να 
ξεπεραστείη καταστροφήτου περιβάλλοντος εάν η ανθρωπότητα συνεχίζει να ξει σαν να µην συμβαίνει 
τίποτε». Από τα Πρακτικά της Γεν. Συνέλευσης του Συµβουλίου των Ευρωπαϊκών Εκκλησιών στην 
Πράγα, από 1-1].Θ. 1992 : 

48. «Όμως τώρα που ο άνθρωπος κατεβαίνει στη µεγάλη πολιτεία χαι γίνεται καλοζωισμένος αστός, 

: κατεβαίνει αναγχαστιχά κι η ηρωική Ορθοδοξία µας στο “άστυ” χαι γίνεται κυρά του σαλονιού και 
σαλατσάρισα του δρόμου. Η Ορθοδοξία κατεβαίνει...». Σεβ. Μητρ. Κισάμου και Σελίνου Ειρηναίου, 
Ο Χριστός σημάδεψε την Κρήτη, Χανιά, 1995, σελ. 65. Πρβλ. Ευχές, σταυροί, φυλαχτά και γούρια, Τα 
Νέα, 22.6.1993, : 

49. Βλ. περισσότερα Γ. Τσέτση, Η συνειδητοποίηση του οιχολογικού προβλήματος στην Ενορία,.Απόστο- 
λος Βαρνάβας, Λευκωσία, 1995, σελ. 3-15. 
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Η θέση της γυναίχας στο διάβα 
της ιστορίας του Ίράν 


«Κορώνα της Δημιουργίας, το πρώτο και 
το τελευταίο της δώρο, η γυναίκα, ο άν- 
ὃρας, η πεξογραφία και της ζωής το ποίη- 
μα, η γυναίκα» 


ΑΤ5απ1 Μοπιθηὶ 


Πριν προχωρήσουμε στο βασιχό μας θέμα είναι σκόπιμο να αναφερθούμε 
σε ορισμένες παραμέτρους οι οποίες, µε διάφορους μηχανισμούς, συμβάλλουν 
στην υποβάθµιση της θέσης της γυναίχας σε οποιοδήποτε χοινωνιχό πλαίσιο 
. αν βρίσκεται. Οι παράμετροι αυτές χατά τη γνώμη του γράφοντος είναι οι 
-. εξής: 

α. Η απομόνωση της γυναίκας από τις κοινωνικές δραστηριότητες και τη 
διαδιμασία της παραγωγιμότητας. 

β.-Ο περιορισμός της, ακόµη χαι ο αποχλεισµός, από διάφορες δραστηριό- 
τητες µε το πρόσχημα της «τιμής», γεγονός που ανταποχρίνεται στην αντίληψη 
ορισμένων ατόμων μόνο. 

γ. Η μείωση, ή αχόµη χαι η εχμηδένιση, της οινονομιχής της ισχύος. 

δ. Η υποβάθµιση της αξιοπρέπειάς της από τη µία, χαι η (τουλάχιστον) 
αδιαφορία για επαρχή μόρφωσή της από την άλλη. 

Μετά από τα παραπάνω, ορθά υποστηρίζει ο [ρανός χοινωνιολόγος 
Α[απιἰα ότι «... είναι φυσικό να μετατρέπεται η γυναίκα σε ένα άβουλο άτομο 
του οποίου ο [φυσιολογικός] προορισμός θα είναι πολύ περιορισµένος»”. 

Σε ό,τι αφορά τη θέση της γυναίκας στο διάβα της ιστορίας του [ράν, αυτή 
διαχωρίζεται σε τρεις βασιχές περιόδους, στις οποίες σημειώνονται συγχεχρι- 
μένες μεταβολές µε κατεξοχήν θρησχευτιχό χαραχτήρα. 

Πρώτη περίοδος. Αυτή Ἐεχινά από τη Νεολιθική εποχή και φθάνει ως τις 
αρχές της Ζης π.Χ. χιλιετίας. Κατά την περίοδο αυτή εφαρµόζεται το σύστημα 


". Μετάφραση ποιήµατος του γράφοντος ἀπό τα περσικά. 

1. Ογράφων αισθάνεται την ανάγχη να ευχαριστήσει θερμάτον αξιότιµο καθηγητή κύριο Ζαχαρόπουλο 
για την πολύτιμη επιστημονική συμπαράσταση χαι καθοδήγηση. 

2. Α. Αἴοματπία, Η Γυναίκα καὶ ἡ απελευθέρωση των δημιουργικών δυνάμεων (περσικά), Τεχεράνη 1978, 
σελ. 12. 
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της γυναικοχρατίας ή μητριαρχίας᾽ σε διάφορες ομάδες που κατοικούν στις 
περιοχές από την Κασπία Θάλασσα ως τον Περσικό Κόλπο και από τον Τίγρη 
Ποταμό ως τις οροσειρές του σημερινού Αφγανιστάν. Από τις αρχαιολογικές 
ανασκαφές Χαι τις μελέτες των ιστοριµών προκύπτει ότι το γυναικείο φύλο 
απολάμβανε ιδιαίτερης εχτίµμησης και σεβασμού". Είναι αισθητή η μεγάλη 
σημασία που αποδίδεται στη θέση της γυναίκας στην κοινωνία, αλλά και η 
συμβολήτης στη δημιουργία χαιτη σωματική ανάπτυξητων ανθρώπων, στοιχεία 
τα οποία εμφανίζονται συνήθως µε τα αγαλµάτια γυναικών µε μεγάλους µα- 
στούς έτοιμους να προσφέρουν ζωή χαι δύναμη στην ανθρωπότητα”. Συνοψίζο- 
ντας τα επιµέρους θέματα σχετιχά µε τη θέση της γυναίκας σ’ αυτή την περίοδο 
διαχρίνουμε ότι έχει διάφορες ευθύνες, χοινωνιχές, διοιχητιχές χλπ. ενώ συγ- 
χρόνως συγκεντρώνει σε πολλές περιπτώσεις χαιτη θεϊχή λατρεία στοπρόσωπό 
της". 

Δεύτερη περίοδος (2η χιλιετία π.Χ. - µέσα 7ου αιώνα μ.Χ.). Σ᾽ αυτή την 
περίοδο η εξέχουσα θέση της γυναίχας χαι η επτίµηση προς το πρόσωπό της 
διατηρείται σχεδόν σε όλη την επικράτεια. Αυτό συνοδεύεται χαι µε τη μαζική 
μετανάστευση των Αρείων, η οποία αρχίζει από τα τέλη της 3ης χιλιετίας π.Χ. 
προςτις ιρανιχές πεδιάδες᾽. Κατά τη διάρχεια αυτής της μετανάστευσης εμφα- 
νίζεται χαι ο Ζωροαστρισµός", ο οποίος µε τη διδασκαλία για την πίστη στον 
µοναδιχό Θεό, τον ΑΠμπα-Μαζάα”, αλλά χαι την υιοθέτηση της γλώσσας των 
Αρείων" (που ομιλούνταν ήδη από τα µέσατης Ζης π.Χ. χιλιετίας σε όλη σχεδόν 
την επικράτεια"), διαδίδεται και επικρατεί χωρίς βιαιότητα και πίεση”. Μετον 
τρόπο αυτό ο Ζωροαστρισµός κατορθώνει από τη µία να διεισδύσει στο λαό χαι 
απότην άλλη να βελτιώσει σημαντικάτις αξίες, για να εγκαταστήσει τελικάτην 
αγάπη του μοναδικού Θεού στις καρδιές των ανθρώπων. Έτσι π.χ. η λατρεία 


3. Μ.]. ΜασΏκουτ, Το [ράν στην αρχαιότητα (περσικά), Τεχεράνη (3) 1978, σελ. 25. 

4. Ι. Ζἰαρουτ, Η ενδυμασία των γυναικών στο [ράν, από την αρχαιότητα ως την άνοδο των Παχλαβί 
(περσικά), Τεχεράνη 1968, σελ. 34. 

5. Ε. Ροτα"α, Απείεπι τηη, Γοπάοη (2) 1965, σελ. 31. 

δ. Κ. Οπίτοππιϑπ, ζ,]πα; ἆες οἼρίπες ἃ [Ἰ5[απι, Ρατὶ5 1951, σσ. 10-19, 

7. Κ. ΟπίτοΏπιᾶη, ζ, Ίταπ εἰ ἰα πιἱρηαίίοπ εἷος [πάο-Ατγεπς εἰ ἶες Ιπιπίοπς, Τεἰᾶεη 1977, σσ. 20-25. -- Ἑ. Ε. 
Ηοταϊο]ὰ, Ιναπ ἰπ {Πε Απείεπι Εα5ί, Οχἴοτά-Νενν ὙοτΚ 1941, σσ. 6-7. Διευκρινίζεται ότι η μετανάστευση 
των Αρείων είχε αρχίσει από τα τέλη της 3ης π.Χ. χιλιετίας (1. Α. 5παΠῬαΖί, «Ρετοεροἰ!ο [Ι]μοίταϊεά», ἱπ 
“οιιπιαὶ ο[ ΊΤιε [πεῖήνιίε ο Ασπαεπιεπὶά Κεσεαστή, νοὶ. ΙΝ, ΤεΏταη 1976, σσ. 1-4), χωρίς ωστόσο να έχει το 
χαραχτήρα της μαζικής μετανάστευσης. 

8. Ζ. ΒεπτουΖ, Το ημερολόγιο και η ιστορία στο [ράν (περσικά), Τεχεράνη 1952, σσ. 11-19. 

9. Υ'. σεἰρετ, Οἰνίζαίίοπς οἵ Εασίεπι Ιταπίαπς, μετάφ. Ὁ. Ῥ. Ρ. ϑάρ8π4, [οπάοη 1885, νο]. Ι, σσ. 2-5. 

10. ΓΕ. Ρατεῖ!, «Τῆς Απείεπι Υγοτ]ά», ἰπ Ηϊείοην οἳ ΜαπΚίπά, µετάφ. Ο. Ε.-5. Οπί]νετ, Γοπάοη 1965, νο]. 11, 
σσ. 34-37, 60-63. 

11.1. Μ. ΡἰαΚοποῆ, «Μεάΐα», ἵι Τῖιε Οαπιρηϊάρε Ηἱσίοτγ οἵ Ίταπ, ΟαπιὈτἰάρε-Ι.οπάοη (2) 1985, νοὶ. 1], σ. 43. 

12. «Λατρεύουμε τον Μαζάα που απομακρύνει τον πόλεμο και ενθαρρύνει την εγκατάλειψη των πολεμο- 
φοδίων και ενώνει τους ανθρώπους µε αγάπη», βλ. «Ύασπα», Ηα 9, 12. 
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προς τη φωτιά στην προηγούμενη περίοδο’ μετατρέπεται στο σεβασμό χαι στη 
διατήρησή της ως πηγή ζωής". Επίσης η Απα/ῖία, η οποία λατρευόταν ως θεά, 
τώρα αποχτάτη θέση της κόρης του Αἠιιτα-ΜαΖάα", εξ ονόματος του οποίου και 
ενθρονίζει τους μονάρχες των Αρείων"'. Στη θρησχεία του Ζωροαστρισμού 
παραμένει τόσο σημαντική η θέση της γυναίκας, ώστε, μετά το θάνατο χαι 
συγχεχριμένα την τρίτη νύχτα, εμφανίζεται (εχ μέρους του Θεού) στον πιστό 
νεχρό μία πανέμορφη χαι χομψή χυρία, η οποία χαι του λέει τα εξής: «Εύγε, 
που, όταν οι άλλοι γέμιξαν τις κοιλιές τους µε σάρκες ζώων, εσύ προτιμούσες 
τους καρπούς της γης,... εύγε, που, όταν οι άλλοι έκαναν Καρπάν (θυσία) και 
λάτρευαν τα είδωλα, εσύ ακολουθούσες το δρόμο του ΑΠιιπα-Μαζια χαι της 
καθαρής σου συνείδησης». Εδώ πρέπει να υπογραμμίσουμε ότι, παρά την 
εξέχουσα αυτή θέση της γυναίκας, εντούτοις τονίζεται πώς «... η γυναίκα δεν 
είναι και δεν πρέπει να γίνει αντικείµενο λατρείας» ". Θα μπορούσαμε να 
υποστηρίξουμε ότι επικρατεί μία µορφή ισονομίας μεταξύ των δύο φύλων, 
: γεγονός που επιβεβαιώνεται µέσα από τις εντολές χαι τους κανόνες αυτής της 
θρησχείας. Π.χ. αναφέρεται στο ιερό βιβλίο Υασπα ότι: «... η αµαρτωλή γυναίκα 
και ο αμαρτωλός άνδρας... η ευσεβής γυναίκα και ο ευσεβής άνδρας...”», χωρίς 
ωστόσο να χάνει την οποιαδήποτε διάκριση στη βαρύτητα της αμαρτίας ή της 
καλοσύνης ενός φύλου έναντι του άλλου. 

Από την ίδρυση της δυναστείας των Αχαιμενιδών από τον Μεγάλο Κύρο 
(559-525 π.Χ.) το 559 π.Χ. (οπότε χαι αρχίζει η μέτρηση του χρόνου για τους 
]ρανούς7), βελτιώνεται η θέση της γυναίκας ιδιαίτερα σε σχέση µετις πραγµα- 
τιχές διαστάσειςτης κοινωνίας χαιτων θεσμών. Πολλές γυναίχες ενθρονίζονται 
ως βασίλισσες Σατραπειών, στο όνομά τους κόβονται νομίσματα, ενώ άλλες 
Χατέχουν διάφορα άλλα αξιόλογα αξιώματα”. Στο χοινωνικό επίπεδο η εχά- 
στοτε νομοθεσία προβλέπει ίσα δικαιώµατα χαι φυσικά υποχρεώσεις γιατα δύο 


13, 5. ]. Μαουάα, «Βεροτί οἳ Ατσπαεο]ορἰςα! [πναοιἰραίίοπο αἲ 5παπγιά (1975)», ἱπ: Ργοσθεάϊπρς ο[ ἴΙ1ε [ΥΊ} 
Αππιιαί δγπιροδίιπι οἡΑτεΠαθοορἱςα[ Βοσοασε]ι η Ι7αη, ΤεΏταη 3γ1-διῃ Νον. 1975, εἆ. Ε. Βαρπετζαὰς, 
ΤεΏταπ 1976, σ. 65. 

14. Η. ναμἰά1-Β. 5παππιατάαη, Τα θρησκευτικά θεμέλια του Ζωροαστρισμού (περσικά), Τεχεράνη 1980, 
σσ. 53-55. 

15. Η. Β. Ηἰππε]]ο, Ρετείαη Λήγιποῖορν, Ποπά4οπ-Νεν ὙοτΚὼ (2) 1975, σ. 32. 

16.1. ναπάεη Βετρῆ, «Ι.4 ἀεσουνετίέ «πε 5ου]ρίητο τιρεοίτα ἃ ΓαγαὈρἰτε», ἰπ Ιπαπίσα Απιίᾷιια, νοὶ. ΧΤΙ, 
Γεἰάεη 1978, ρ. 143. 

17. Υαίι Π, 8 1-15. 

18. Υασπα, Ηα 12, ὃ 9. Ίσως αυτή η αντίληψη να αποτέλεσε το αίτιο αποφυγής έχθεσης γυμνών γυναικείων 

- σωμάτων στην ιρανιχή τέχνη. 

19, Υασπα, Ηαί 61. Ξ 

20. Α. Μοπιεπὶ, Η αρχιτεκτονική της ερήμου του [ράν, Θεσσαλονίκη 1990, σελ. 169, βλ. επίσης: 57. 
5ΠαπῬαζί, Ογπις {ιο Ωσεαί, πίταζ-].εἰάεη 197], σ. 32. 

21. Α. Βαζαηἰ, Η γυναίκα στη διάρκεια της ιρανικής μοναρχίας (περσικά), Τεχεράνη, 1971, σελ. 77, Κ. 
ΟΠἰτοΏπιᾶη, [.᾽ [νΩη εἶες οπρίπες ἃ [.,Ι5ίαπι, Ῥατί5 1951, σσ. 24-26. 
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φύλα. Είναι χαραχτηριστιχές οι αναφορές στη σειρά βιβλίων µε την ονομασία 
ΜαιΚαπ (οικογενειακό δίκαιο), όπου προσδιορίζονται µε μεγάλη γιατην εποχή 
ακρίβεια οι ενδοοικογενειακές σχέσεις, αλλά χαι τρόποι επίλυσης των τυχόν 
προβλημάτων που προκύπτουν απ’ αυτές. Στη συνέχεια θα αναφερθούμε σε δύο 
παραδείγματα από το παραπάνω βιβλίο, προχειμένου να δοθεί σαφέστερη 
ειχόνα τόσο γιατο περιεχόµενότου όσο χαιγιατα θέματα που διαπραγματεύε- 
ται: «.. ἂν η σύξυγος διαπιστώσει κατάχρηση της περιουσίας (της οικογένειας) 
από το σύξυγό της, έχει το δικαίωμα να προσφύγει εναντίον του στη δικαιοσύ- 
νη...»7», Σε ένα άλλο σηµείο διευχρινίζει τα εξής: «... σε περίπτωση χωρισμού 
των συξύγων, η περιουσία που αποκτήθηκε κατά τη διάρκεια του έγγαμου βίου 
περνά στη δικαιοδοσία των τέκνων και όχι σε έναν από τους συζύγους, ανεξάρ- 
τήτα από την ευθύνη που φέρει ο καθένας». 
Τοτέλος αυτής της μεγάλης περιόδου σημαδεύεται απότην ενθρόνιση τριών 
γυναικών, της δΠαπναπαναΖ (629), της ΡομταπάοΚἰι (629/630) και της 
ΑΖαππἰάοΚ]ιί (631), οι οποίες κατορθώνουν στην ταραχώδη αυτή εποχή να 
επιστρατεύσουν τη λογική των στρατηγών, ώστε, σε συνδυασμό µε την ξεχωρι- 
στή τους διαίσθηση, να αποφευχθούν βιαιότητες χαι πολεμιχές συγκρούσεις". 
Τοίτη περίοδος (636-...). Αυτή η περίοδος αρχίζει µε την εισβολή των Αρά- 
βων χαι µε το πρόσχημα της εξάπλωσης του Ισλάμ στο ]ράν”'. Πριν προχωρή- 
σουµε στην αναφορά σχετικά µε την περίοδο αυτή, είναι χρήσιμο να γνωρίσου- 
µε τις συνθήκες κάτω από τις οποίες εμφανίζεται η διδασχαλία του Μωάμεθ 
(572-632 μ.Χ.). Είναι γνωστό ότι οι ΄Αραβες πριν από την εμφάνιση του Ισλάμ 
είχαν σε πολύ ταπεινή θέση το γυναιχείο φύλο, γεγονός το οποίοτους επέτρεπε 
να αναπτύξουν ένα απόλυτο πατριαρχικό σύστημα”. Στην ουσία η γυναίχα 
προοριζόταν για αναπαραγωγή, αλλά χαι κάποιες ταπεινές εργασίες. Σε περί- 


22. ΜαἴΚαπ (περσικά), έχδ. Ε. ΝαΏτάπιᾶη, Τεχεράνη 1977, σελ. 68. 

23. ΜαιϊΚηπ, ΄Ὁ.π., σελ. 80. 

24. Για τη ζωή και τις δραστηριότητες αυτών των μοναρχών βλ. Α. ΟΠτίσίεπβεη, [.᾽ πα; ςοιις ϑασσαπἰάες, 
(Εορεππάρις 1944, σσ. 494-495 -- Ῥ. Υγί]δετ, [παπ; Ραςι απ Ρτοσεπῖ, Νεν' ]ετ5εγ 1950, σσ. 36-44 -- Κ. Ν. 
Ετνε, Τ/ιε σοἰάοη Αµε οἵ Ρετῖα, Γοπάοη 1975, σσ. 23-25 -- Η. διἰετίίη, Τῆε Οιἰειπαἰ Ησίοτγ οἳ Ροτοία, 
Γοπάοη 1984, σσ. 49-51. 

25. Η. ΗἰπεΚίον, «Ι|4π1; [ταπ’5 Οτεαϊεοί [ηναάετ», Τ}ο [Ι.απα απ {1ο Ῥεορὶε οἱ ἴταη, ΡΗ!]44εἰρῃία-Νενν Ὑοτίκ 
(2) 1973, σσ. 65-71. Αξίζει να σημειώσουμε ότι οι πρώτοι μαχητές του Ισλάμ δεν είχαν όλοι ασπαστεί 
τον ισλαµισµό και η συμμετοχή τους στις πολεμικές επιχειρήσεις οφειλόταν ουσιαστιχά στη διάθεσή 
τους για αρπαγή χαι λεηλασία. Ο ΟΠτἰϑίεπθεηπ, ὁ.π., σσ. 499.502, υπογραμμίζειτα εξής: «... οι άραβες 
την εποχή του Μωάμεθ οργανώθηκαν και άλλαξαν την παλαιά μέθοδο των επιδρομών σε νέες οργανω- 
μένες μάχες µε κυρίαρχο το πνεύμα του φανατισμού και της λεηλασίας». Ἐπίσης ο Α. Ν. Στράτου, Το 
Βυζάντιο κατά τον Ζ΄ Αιώνα, Αθήνα 1966, τόμ. Γ΄, σελ. ΔΊ, σχετικά σημειώνει τα εξής: «Οι Άραβες 
που ξεκίνησαν διά να εισβάλουν στα γειτονικά εδάφη αποτελούντο από φυλές αι οποίαι ούτε καν 
εξισλαµισμένες ήσαν...». ; 


26. Κπ. Μ. Μοταάΐαῃ, Το κράτος Χίρα κατά τη διάρχεια της εξουσίας της σασσανιδικής μοναρχίας 
(περσικά), Τεχεράνη 1976, σσ. 13-19, 
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πτωση όµως χατά την οποία ο αριθµός των θηλέων σημείωνε ανεπιθύμητη 
αύξηση σε µια πατριά, τότε δεν δίσταζαν να απαλλαγούν από τις «περιττές» 
κατά την άποψή τους γυναίκες, τις οποίες χαι ονόμαζαν βάρη της πατριάς, ο δε 
τρόπος απαλλαγής τους απ’ αυτά τα «βάρη» ήταν η ταφήτων ζωντανών βρεφών 
στην άμμο της ερήμου”. Μέσα σ᾽ αυτή την τόσο υποτιµητική αντιμετώπιση της 
ανθρώπινης ύπαρξης, ο Μωάμεθ προσπαθεί κατ᾽ αρχάς να σώσει χιλιάδες 
γυναίχες από βέβαιο θάνατο χαι κατ᾽ επέχταση να παραχωρήσει σ᾽ αυτές 
κάποια δικαιώματα. Για την επίτευξη αυτών των στόχων αρχικά εξαίρει τη 
σημασία της μητρότητας χαι τελικά καταλήγει στην αφιέρωση ενός ολόκληρου 
κεφαλαίου του ιερού Κορανίου στη γυναίκα. 

Στο σηµείο αυτό θα αναφερθούμε σε ορισμένα από τα εδάφια του χεφα- 
λαίου Αλ}-Νισάα (-Ξ- οι γυναίχες) προχειµένου να διασαφηνισθούν οι απόψεις 
-.Χαι θέσεις της ισλαμικής θρησχείας τόσο σε ότι αφορά τις σχέσεις των δύο 
φύλων όσο χαι τους τρόπους αντιμετώπισης της γυναίκας”), 

«Να δίνετε στις ορφανές τις περιουσίες που ανήκουν σ᾽’ αυτές... και εάν 
φοβάστε ότι δε θα μπορέσετε να είστε δίκαιοι, τότε παντρευθείτε όσες θέλετε, 
και δύο και τρεις και τέσσερις: αν όµως φοβάστε ὅτι η μεταχείριση αυτών ὃε θα 
είναι ίση, τότε παντρευθείτε μόνο μία»”. 

Σε άλλο σηµείο και σε ότι αφορά την κληρονομιά τονίζεται: 

«Οι εντολές του Αλλάχ σε ὀ,τι αφορά τα παιδιά σας έχουν ως εξής: Ενας 
άνδρας θα έχει όσο είναι το μερίδιο που θα κληρονομήσουν δύο γυναίκες... η 
ρύθμιση για τα μερίδια είναι από τον Αλλάχ. Είναι βέβαιο ότι ο Αλλάχ είναι 
Παντογνώστης και Πάνσοφος»". 

Σε ό,τι αφοράτην τιμωρία χαιτον τρόπο απόδοσης της δικαιοσύνης σε σχέση 
με την απιστία ή την αμαρτία ή υπόνοιες για τα αδικήματα αυτά, το Ἱερό 
Κοράνιο προτείνει τα ακόλουθα: 

᾽ «Αν µία απότις γυναίκες σας είναι ένοχη άσεµνης συμπεριφοράς, πρέπει να 
παρουσιάσετε τέσσερις μάρτυρες εναντίον της. Αν καταθέσουν κατ’ αυτής κλεί- 
στε τη στο σπίτι ώσπου να πεθάνει ή ο Αλλάχ βρει κάποια λύση γι’ αυτήν». «Αν 
δύο άνδρες από ανάμεσά σας είναι ένοχοι αυτής της συμπεριφοράς τιμωρείστε 
και τους δύο. Αν όµως μετανοήσουν και βελτιωθούν, τότε αφήστε τους. Ο Αλλάχ 
είναι συχνά Φιλεύσπλαχνος και Μεγαλόψυχος»”'. 

Στη συνέχεια του ίδιου κεφαλαίου διευκρινίζονταν τα εξής: 


' 27.Α. Ν. Στράτου, Το Βυζάντιο στον Ζ΄’ Αιώνα, Αθήναι 1966, τόμ. Β΄, σελ. 23. 
-28. Οι εντολές αυτές αποτελούν μέρος της διδασκαλίας του ἱερού Κορανίου που έχουν συμβάλει στη 
διαμόρφωση της ιρανικής νομοθεσίας μετά το 1979. 
29, Κοράνιο, εδάφ. Αλ-Νισάα, ἃ 4-5. 
30. Οπ.παρ. 12. 
31. ΄Οπ.παρ. 20-21. 
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«Οι άνδρες είναι προστάτες των γυναικών, γιατί ο Αλλάχ έκανε μερικούς να 
ξεχωρίζουν από τους άλλους και γιατί εκείνοι (οι άνδρες) ξοδεύουν από τις 
περιουσίες τους. Ενάρετες γυναίκες είναι εκείνες που είναι υπάκουες και προ- 
στατεύουν τα μυστικά των συζύγων τους µε την υποστήριξη του Αλλάχ. Όσο για 
τις γυναίκες, για τις οποίες έχετε υπόνοιες ὅτι είναι ανυπάκουες, να τις νουθετή- 
σετε, επιπλήξτε τες και αφήστε τες μόνες στα κρεβάτια τους και τιμωρείστε τες 
δίνοντας ξύλο. Αν σας υπακούσουν μην τις τιµωρείτε περαιτέρω. Είναι βέβαιο 
ότι Ύψιστος και Μεγάλος είναι ο Αλλάχ»”. 

Σύμφωνα µε όσα αναφέρθηκαν παραπάνω διαπιστώνουμε ότι μεγάλη είναι 
η διαφορά ανάμεσα στη διδασκαλία του Ζαρατούστρα χαιτου Μωάμεθ σε ότι 
αφορά τη θέση της γυναίκας χαι την αντιμετώπιση των συζυγικών θεμάτων. Το 
γεγονός αυτό οδήγησε πολλές φορές τις εκάστοτε εξουσίες του ]ράν να εφαρ- 
μόσουν το θεσμότης ανεξιθρησχίας. Η προσπάθεια αυτή εντάθηχε χυρίως από 
τις κυβερνήσεις των ανεξάρτητων ιρανικών κρατών που μάχονταν χατά της 
αραβοκρατίας. Η αναφορά σε όλες αυτές τις προσπάθειες θα μπορούσε να 
αποτελέσει αντιχείµενο Ἐεχωριστής μελέτης. Ωστόσο οι παλαιότερες αναφορές 
σχετικά µε την επίσημη κυβερνητική θέση σε ό.ι αφοράτην ανεξιθρησχία είναι 
αυτές οι οποίες φέρνουν τον 6πα} Εσπιαῖ! ϑαπιαπὶ (892-007), ιδρυτής της δυνα- 
στείας των δαπιαπίαη (8902-1005) να ηγείται του θεσμού αυτού (από τότε που 
σημειώθηκε η επικράτηση του Ισλάμ στο [ράν)". 

Τέλος θα αναφερθούμε στην τελευταία προσπάθεια, η οποία απεικονίζεται 
μέσα απότα διάφορα άρθρατου «Συντάγματος της Ισλαμικής Δημοκρατίας του 
[ράν» προκειµένουνα εξασφαλιστείο θεσμόςτης ανεξιθρησχίας χαιοι δικλίδες 
εφαρµογής της. 

Ορισμένα από τα χαραχτηριστιχά άρθρα αυτού του συντάγματος σε ὁ,.τι 
αφορά το θέμα µας έχουν ως εξής” 

Αρθρο 13. «Οι [ρανοί Ζωροάστρες, Εβραίοι και Χριστιανοί είναι οι μόνες 
θρησκευτικές μειονότητες που αναγνωρίζονται και στα πλαίσια του Νόμου είναι 
ελεύθερες να πράττουν σύμφωνα µε τή διδασκαλία των θρησκειών τους...». 

΄Αρθρο 19. «Οι [ρανοί υπήκοοι, από όποια οικογένεια ή φυλή και αν κατά- 
γονται, απολαμβάνουν ίσα δικαιώματα, και το χρώμα, η φυλή, η γλώσσα κλπ. 
δεν αποτελούν διακρίσεις». 

΄Αρθρο 20. «΄Ολος ο λαός, είτε γυναίκα είτε άνδρας, είναι ίσοι απέναντι στον 
Νόμο και απολαμβάνουν όλα τα ανθρώπινα, πολιτικά, οικονομικά, κοινωνικά 
και µορφωτικά δικαιώματα, σύμφωνα µε τις αρχές του [ΣΛΑΜ». 


32. Όπ.παρ. 39. 


33. Β. Ν. Ετγε, «Της 5απιπιαηἰά», Τε Οαπιδηἱἆρο Ηἴδίοην οἵ ἵταη, νοὶ. ΙΝ, Γοπάοη 1968, σσ. 158-161 -- Τ. 
ΝΏ5τ, Η͂ αθανασία του [Ράν (περσικά), Τεχεράνη 1972, σελ. 109. 
34. Σύνταγμα της Ισλαμικής Δημοκρατίας του [ράν. 
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ἩΙΚΑΙ. 
ΡΟΊΗΤΑ 


ΧΥΙ Διεθνές Μεταπτυχιαχό Θεολογικό Σεμινάριο: 
«Φονταµμενταλισµός χαι τρόποι υπερβάσεώς του» 


Στο Ορθόδοξο Κέντρο του Οικουμενικού 
Πατριαρχείου στο Σαμπεζύ της Γενεύης, 
- πραγματοποιήθηκε απότις 10 έως τις 23 Σε- 
.πτεµβρίου 19905 το ΧΥΙ Διεθνές Μεταπτυ- 
χιαχό Θεολογικό Σεμινάριο, µε θέμα Φο- 
νταμενταλισµός και τρόποι υπερβάσεώς του. 

Πρόχειταιγιατο θεσμότων αχαδημαϊκών 
Θεολογικών Σεμιναρίων μεταπτυχιακού ε- 
πιπέδου που ξεκίνησαν ήδη από το 1980 με 
πρωτοβουλία και υπό την αιγίδα του Σεβα- 
- σμιωτάτου Μητροπολίτη Ελβετίας και Ε- 
Ἑάρχου Ευρώπης κ. Δαμασχηνού και πραγ- 

ματοποιούνται κάθε χρόνο στο Ορθόδοξο 
Κέντρο στο Σαμπεζύ. Θέματα τα οποία απα- 

- σχόλησαν το Ορθόδοξο Κέντρο και μελετή- 
θηκαν κατά τη διάρκεια αυτών των Σεμινα- 
ρίων ήταν: Τοπική και κατά την Οικουµενι- 
χήν Εκκλησία (1980), Σημασία χαι επιχαι- 
- ρότης της Β΄ Οικουμενικής Συνόδου διά τον 
σύγχρονον χριστιανικόν κόσμον (1081), Ο 
Λούθηρος χαι η γερμανική Μεταρρύθμισις 
εν οικουμενική προοπτική (1982), Η Θεολο- 
γία εἰς την Εχκλησίαν χαι εἰς τον χόσμον 
(1983), Οι Διάλογοι χθες χαι σήμερον 
: (1984), Ορθοδοξία και Οικουμενική Κίνη- 
- οἷς, Συμβολήτων Ορθοδόξων Εκκλησιών εις 
την επικράτησιν του χριστιανικού ιδεώδους 
της ειρήνης (1985), Η Παλαιά Διαθήχη εν τη 
Εχχλησία (1986), Η εικών εις την Θεολογίαν 
και εἰς την τέχνην (1987), Ρωσσία. Χίλια έτη 
χριστιανικού βίου (1988), Εκκλησία χαι Πο- 
. λιπεία στην Ευρώπη (1989), Εκχλησία και 
Κοινωνία (1990), Ο ιερός Φώτιος χαιηπνευ- 


ματική κληρονομιά της Ευρώπης (1991), Το 
οιχολογικό πρόβλημα σήμερα. Προοπτικές 
συμβολής των Χριστιανικών Εκκλησιών 
στην αντιμετώπισή του (1992), Το οικολογι- 
κόπρόβλημα χαιοι Εχκλησίες στην Ευρώπη 
(1993), Εθνικισμός και Ευρωπαϊκή ενότητα 
(1994) και, τέλος, Φονταμενταλισμός και 
τρόποι υπερβάσεώς του (1995). 

Απότη θεματολογία του Σεµιναρίου προ- 
κύπτει ότι τα ενδιαφέροντά του στρέφονται 
προςτη μελέτη σύγχρονων θεολογικών ζητη- 
μάτων µε οιχουµενικό χαρακτήρα. Η διαδι- 
κασία των εργασιών περιγράφεται ως εξής: 
Τουπό μελέτη θέμα αναλύεται σε επιµέρους 
ενότητες χαι γιὰ την κάθε μία ετοιμάζονται 
μία ή περισσότερες εισηγήσεις, από επιφα- 
νείς Ιεράρχες χαι πανεπιστημιαχούς διδα- 
σχάλους των Θεολογικών Σχολών, Ορθοδό- 
ἕων αλλά χαι άλλων Εκκλησιών ή Όµολο- 
γιών, από τον ελλαδικό αλλά και το διεθνή 
θεολογιιό χώρο (Ελβετία, Γαλλία, Λίβανο, 
Ρωσία, κτλ). 

Στο ΧΥΨΙ Σεμινάριο εισηγητές χατά τις 
τρεις επιµέρους θεµατιχές ενότητές του 
(Φαινομενολογία του Φονταμενταλισμού -- 
Χριστιανικός Φονταμενταλισμός- Προς µια 
υπέρβαση του Φανταμενταλισμού) ήταν ο 
Σεβασμιώτατος Μητροπολίτης Ελβετίας και 
Έξαρχος Ευρώπης «κ. Δαμασχηνός, ο ο- 
ποίος παρουσίασε εισαγωγική ομιλία µε θέ- 
μα «Ανεξιθρησχία και Φονταμενταλισμός», 
ο μόνιμος αντιπρόσωπος του Οικουμενικού 
Πατριαρχείου στο Π.Σ.Ε. στη Γενεύη Μ. 
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Πρωτοπρεσβύτερος χ. Γ. Τσέτσης, από τη 
Θεολογική Σχολή Αθηνών ο καθηγητής και 
συνεργάτης στην οργάνωση και διεξαγωγή 
του Σεμιναρίου, κ. Βλάσιος Φειδάς που μί- 
λησε µε θέµα «Εθνικισμός χαι Φονταμεντα- 
λισμός», ο Σεβ. Μητροπολίτης Ηλιουπόλεως 
και Θείρων κ. Αθανάσιος, που έθιξε το πρό- 
βλημα του αισθητικού φονταμενταλισμού 
στη νεοβυζαντινή εχχλησιαστική τέχνη. Από 
την Αθήνα επίσης, ο καθηγητής και γνωστός 
συγγραφέας κ. Χρ. Γιανναράς, παρουσίασε 
μελέτη του γιατον «Καπιταλισμό χαι Φοντα- 
μενταλισμό». Από τη Θεολογική Σχολή του 
Α.Π.Θ., µε τη σειρά που μίλησαν ήταν, ο 
καθηγητής κ. Γρ. Ζιάκας, ο οποίος κατά την 
εξέταση του ζητήματος «Θρησχειαχός αντα- 
γωνισμός και Φονταμενταλισμός» έδωσε 
μια προοπτική ελπίδας χαι αισιοδοξίας για 
το μέλλον της ειρηνικής συνύπαρξης των 
λαών και των θρησκειών, ο καθηγητής κ. Β. 
Γιούλτσης μίλησε γιατο «Μοντερνισμό, Πα- 
ραδοσιαρχία χαι Φονταμενταλισμό», και ο 
καθηγητής κ. Γ. Μαντζαρίδης, ο οποίος έδω- 
σετις κατευθύνσεις γιατην «Ηθική υπέρβα- 
ση του Φονταμενταλισμού». Από το Δημο- 
κρίτειο Πανεπιστήμιο, ο χαθηγητής κ. Ε. 
Ζούμας έχανε µια απόπειρα προσέγγισης 
των πηγών του ισλαμικού φονταμενταλι- 
σμού. Από τους ξένους ομιλητές αναφέρου- 
µε τους συνεργάτες στο Π.Σ.Ε. Ῥτ. Αἰ[δετί 
Γαπαπι χαι Ὀτ. ΤατεΚ Μίτη, οι οποίοι μίλη- 
σαν ὠς φορείς της εμπειρίας των Ορθοδό- 
ἕων του Λιβάνου, χώρας µε γνωστές χαι ι- 
διαίτερα ενδιαφέρουσες για τη. θεολογία ι- 
διαιτερότητες, χαι τον Σεβ. Μητροπολίτη 
Σμολένσκ χαι Καλίνινγχραντ κ. Κύριλλοπου 
μίλησε για τη «Φαινομενολογία του Φοντα- 
μενταλισμού στη µετακομμουνιστιχή Ευρώ- 
πη». Από άλλες Εκκλησίες ομιλητές ήταν ο 
λουθηρανός καθηγητής από το Στρασβούρ- 
γο, Α. Βἰετπιε]έ που μίλησε µε θέµα «Ο Φο- 
νταμενταλισµός στην προτεσταντιχή παρά- 
δοση». Γιατο Φονταμενταλισµό στη ρωµαιο- 
καθολική παράδοση μίλησαν από διαφορε- 
τιχή σκοπιά ο επίσκοπος Ρεῖετ Ηεηπτἰεἰ χαι ο 
καθηγητής κ. Ῥἰειτίοῃ Ἡ/ςάετκεΏτ. Το Σεμµι- 
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νάριο έδωσε µια γενική εικόνατου φαινομέ- 
νου αν λάβει κανείς υπόψη ότι παρουσιάστη- 
χε χαι εισήγηση περίτων «Διεθνών Οργανι- 
σμών και Φονταμενταλισμού» από τον Δρ. 
Ιω. Κίννα. 

Οι εισηγήσεις αποτέλεσαν την αφετηρία 
και τη βάση για προβληματισμό χαι διεξα- 
γωγή συζητήσεων μεταξύ των εισηγητών και 
των μεταπτυχιαχών σπουδαστών, οι οποίοι 
ήταν θεολόγοι, χληριχοί χαι λαϊκοί, χυρίως 
μεταπτυχιαχοί φοιτητές-ριες απότις Θεολο- 
γικές Σχολές Αθηνών, Θεσσαλονίκης και 
Φριμβούργου, καθώς χαι άλλοι, µη θεολό- 
γοι, αλλά µε έντονα θεολογιμά ενδιαφέρο- 
ντα. Σύμφωνα µετον κανονισμό διεξαγωγής 
του Σεµμιναρίου, οι σπουδαστές-τριες συ- 
γχκρότησαν δύο ομάδες χαι συντονιστές τους 
ορίστηκαν οπ. Αγαθάγγελος Χαραμαντίδης 
για την πρώτη και η γράφουσα για τη δεύτε- 
ρη ομάδα αντίστοιχα, προκειμένου να γίνει 
μελέτητου θέματος, να εκφραστούν απόψεις 
χαι µέσα από διάλογο να καταλήξει η κάθε 
ομάδα στη συγγραφή χειμένου µε τα σχετιχά . 
πορίσματα. Οι εισηγήσεις χαιτα πορίσματα 
θα δημοσιευτούν από το Ορθόδοξο Κέντρο 
του Σαμπεζύ, στη σειρά Εἰαάος Τπεοίο- 
βίαιες. 

Από τις συζητήσεις, τόσο µε τους εισηγη- 
τές όσο και μεταξύ των σπουδαστών-τριών, 
σημειώθηκε έντονος προβληματισμός χαι α- 
νησυχία για το φαινόμενο χαι τις προεχτά- 
σεις και τις συνέπειες που μπορεί να έχει 
στην ειρηνική συνύπαρξη των διαφορετιχών 
λαών, θρησκειών, Εκκλησιών, αλλά χαι 
στους κόλπους των επιμέρους Εκκλησιών. 
Από την αρχή του σεμιναρίου είχε διαφανεί 
ο χίνδυνος να συνδεθεί το φαινόμενο απο- 
Χλειστιχά µε το Ισλάμ, σύντομα όµως ξεπε- 
ράστηκε η παγίδα αυτή, αφού ο φονταµεντα- 
λισμός σχετίζεται χαι µε τον χριστιανικό κό- 
σμο. Εξάλλου ορίζεται ως κίνηση προτεστα- 
ντικών ομολογιών που εμφανίστηκε κυρίως 
στο χώρο των Η.Π.Α., στα τέλη του Ίθου - 
αρχές του 20ού αιώνα. Με αυτοχριτική διά- 
θεση διαπιστώθηκε ότιτο φαινόμενοτου φο- 
νταμενταλισμού παρουσιάζεται τόσο στον. 


προτεσταντιχό και στο ρωµαιοχαθολικό όσο 
και στον ορθόδοξο χώρο. Ιδιαίτερη αναφο- 
ρά έγινε στις οργανώσεις, καθώς χαι σε διά- 
φορους αντι-οικουµενικούς και άλλους κύ- 
χλους που τάσσονται κατά των διαλόγων και 
επιζητούν την απομόνωση, ως φορείς φοντα- 
μενταλιστιχών τάσεων χαι επιλογών. Κοινός 
τόπος ήταν ότι πρόχειται για φαινόμενο που 
αποτελεί απειλή γιατο μέλλον της ανθρωπό- 
τητας χαι ότι πρέπει να γίνουν προσπάθειες 
για την υπέρβασή του. ᾿ 
Το ΧΥῚ Σεμινάριο είχε, κατά γενική ομο- 
λογία, επιτυχία από άποψη οργάνωσης, µε- 
λέτης χαι διεξαγωγής του. Η επιτυχία που 
συνίσταται και στο γεγονός ότι ανταποχρί- 
θηχε σε κάποιους επιµέρους στόχους: 
- α)η ενηµέρωση που ο Σεβ. Μητροπολίτης 
Δαμασχηνός έχανε ενγένει για το Ορθόδο- 
' ξο Κέντροτου Οικουμενικού Πατριαρχείου, 
τις επίπονες προσπάθειες χαι το πολύτιμο 
ἔέργοπου επιτελείται εχεί, γιατην προώθηση 
του οικουµμενικού πνεύματος και των διαλό- 
γων µε τις άλλες Εκκλησίες και Ομολογίες, 
" καθώς χαι για την προετοιμασία της Αγίας 
χαι Μεγάλης Συνόδου της Ορθοδόξου Εκ- 
᾽ Χλησίας, χαι η ομιλία του καθηγητή Βλ. Φει- 
δά µε θέμα Ορθόδοξος Φονταμενταλισµός 
στην Οικουμενική κίνηση, αποτέλεσαν α- 
φορµή για µια εισαγωγιχή παρουσίαση της 
σχέσης της Ορθόδοξης Εκχλησίας µε την 
: οικουμενική χίνηση για αρχετούς σπουδα- 


ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ 


στές που δεν είχε τύχει να γνωρίζουν από 
πριν κάτι σχετιχά, συνέβαλαν στην άρση πα- 
ρεξηγήσεων που υπήρχαν για το θέμα αυτό 
σε κάποιους άλλους, και γενικώς βοήθησαν 
τους σπουδαστές να δουν μιαν άλλη διάστα- 
ση των δραστηριοτήτων της Εκκλησίας µας, 
όχιτόσο εμφανούς χαι γνωστής στον ελλαδι- 
χό χώρο, 

β) πραγµατιχά αποτέλεσε «παράθυρο» 
προς τη Δύση, δεδομένου ότι πολλοί σπου- 
δαστές άχουσαν εισηγήσεις από καθηγητές 
καθολικούς και προτεστάντες και αναχάλυ- 
ψαν ότι μεταξύ του χριστιανικού κόσμου, 
ανατολικού και δυτικού, υπάρχουν προβλή- 
ματα χοινά και αξίζει να καταβληθεί προ- 
σπάθεια για διάλογο και συνεργασία γιατην 
υπέρβασήτους, 

γ) αποτέλεσε τον τόπο συνάντησης ορθο- 
δόξων θεολόγων από διαφορετικές χώρες 
χαι υπενθύμισε την ανάγκη για συχνότερη 
επαφή χαι για συνεργασία μεταξύ των σχο- 
λών και των χατά τόπους Εχκλησιών τους, 

δ) αποτέλεσε τον τόπο συνάντησης και για 
τους μεταπτυχιακούς φοιτητές των ελληνι- 
κών θεολογικών σχολών, της Αθήνας καιτης 
Θεσσαλονίκης χαι φάνηκε πως υπάρχει µε- 
γάλη ανάγκη για αλληλογνωριμία και συνερ- 
γασία. 


Βασιλική Σταθοκώστα 


161 


ΠΑ|λΑ- 
ΓΩΓΊΚΑ 


«Η απελευθέρωση της γυναίχας 
ως θεολογικό πρόβλημα» 
(Μια δειγματιχή διδασχαλία σε Α΄ τάξη Λυχείου) 


3κ 


Θωμάς Ιωαννίδης 


Τον παραπάνω σε εισαγωγικά τίτλο έχει η διδακτική ενότητα (δ.ε.) αριθμ. 43 του βιβλίου 
Θρησκευτικών της Α΄ Λυχείου. Η διδασκαλία έγινε στο Α΄ Γενικό Λύχειο Καστοριάς την 28 
Μαρτίου 1994, Η τετραµερής έκθεση που αχολουθεί παρακάτω σχεδόν αποχλειστιχά έχει 
σχέση µε το σχεδιασμό χαι την προετοιμασία του μαθήματος (μόνο το ΙΥ̓ μέρος περιγράφει 
περιληπτικότατα το πώς η διδασκαλία πραγματώθηχε). 


Ι ΟΙΣΚΟΠΟΙ ΤΗ͂Σ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑΣ ΤΟΥ ΜΑΘΗΜΑ͂ΤΟΣ 


α) Να γνωρίσουν οι µαθητές τη θέση της γυναίχας στον προχριστιανικό χαιτο χριστιανικό 
χόσμο. 

β) Να κατανοήσουν το αδικαιολόγητο της αντιπαλότητας των δύο φύλων καιτην αναγχαιό- 
τητα αλληλοσυμπλήρωσης χαι συνεργασίας τους. 

γ) Να διευκρινίσουν χαι να αποδεχθούν τα όρια του υπεύθυνου και διαφορετικού ρόλου 
του άντρα χαι της γυναίκας για τη συνέχιση της ανθρώπινης ζωής. 

δ) Να αποκτήσουν βάσεις για την προσωπική τους λύση ισορροπίας στο θέµα σχέσεων των 
δύο φύλων 
Π. ΠΟΡΕΙΑ ΚΑΙ ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΟ ΤΗ͂Σ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ͂Σ 
Α΄ Παρουσίαση 


α) Ψυχολογική προπαρασκευή: Ανάγνωση αποσπάσµατος ποιήµατος Κ. Παλαμά χαι συ- 
µπερασματιχής θέσεως της ειδιχής επιτροπής για τη θέση χαι τα δικαιώµατα της γυναίκας. 
στην Ευρώπη (βλ. παρακάτω ΠΙ, 1). 

β) Αναγγελία και αναγραφή του τίτλου της νέας δ. ενότητας 

γ) Εισαγωγή στο πρόβλημα 

Η ισότητα των δύο φύλων συνιστά από αρχαιοτάτων χρόνων το σύνθημα ποιχίλων προσπα- 


Ἐ Το άρθρο αυτό δημοσιεύεται ὡς σχολικού διδακτικού περιεχοµένου συνέχεια του αφιερώματος του 


προηγούμενου τεύχους του «Καθ’ Οδόν» (Σ.Ε. του περιοδικού). 
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θειών χειραφετήσεως-απελευθερώσεως των γυναικών. Αυτό σημαίνει τι η ισότητα των δύο 
φύλων ήταν ανέκαθεν το πιο δυσεπίλυτο χοινωνιχό πρόβλημα, την ταχτοποίηση του οποίου 
πρόβαλλαν διάφοροι ως ουσιαστικό χαραχτηριστιχό της ιδανιχής κοινωνίας χαι ως βασική 
απαίτηση του αληθινού πολιτισμού. Έτσι χατανοούνται χαι οι προσπάθειες επίλυσήςτου από 
νομοθέτες, φιλοσόφους, ηθικολόγους, κοινωνιολόγους, πολιτικούς, καθώς χαι εκπροσώπους 
θρησχειών. 

Την ισότητα των δύο φύλων σήμερα επηρεάζουν αποφασιστικά η ραγδαία χουνωνική 
αλλαγή, αλλά χαι η αντάξια του άντρα εμφάνιση της γυναίκας σ’ όλες τις θέσεις και σ᾽ όλα τα 
αξιώματα της δημόσιας ζωής όλων των λαών. Γι’ αυτό χαιτα θέματα της ισότητας των γυναιμών 
προςτους άντρες απασχολούν όχι μόνο τα φεµινιστιχά κινήματα, αλλά χαιτους επισηµότερους 
διεθνείς οργανισμούς χαιτη νομοθεσία των διαφόρων χωρών, χαι αυτά ακόµη τα Συντάγματα 
των πιο προηγμένων κρατών. 

Η θεώρηση του θέματος από τη σκοπιά του Χριστιανισμού είναι αναγκαία, αφού το θέμα 
αυτό χαταντά να γίνεται μείζον πνευματικό πρόβλημα του ανθρωπίνου γένους εξαιτίας των 
τραγικών επιπτώσεων κάθε ξένης προς το Χριστιανισμό αντιµετωπίσεώς του. Αλλωστε, είναι 
σ’ όλους γνωστό ότι η ισότητα των δύο φύλων, χαι μάλιστα η θέση της γυναίκας στον κόσμο, 
προβλήθηκαν τόσο από τον [Ιησού Χριστό, όσο από κανένα άλλο κοινωνικοπολιτιχό ή φεμινι- 
στιχό κίνημα. 


Β΄ Πρόσκτηση καὶ Επεξεργασία 


1. Σχιαγραφείται η θέση της γυναίκας στον προχριστιανικό κόσμο: Στην ιστορία του ανθρω- 
πίνου γένους όλων των εποχών η γυναίχα φαίνεται.να στερείται χάθε δικαίωμα, αποτελεί απλή 
ιδιοχτησία του άντρα, πράγμα (το5) και όχι ον λογικό χαι ελεύθερο. Και στις πιο προηγμένες 
- κοινωνίες του αρχαίου µη χριστιανικού κόσμου, αν χαι η γυναίκα τιμάται αλλού περισσότερο 
χαι αλλού λιγότερο, γενιχά επικρατεί η αντίληψη ότι είναι φύσει κατώτερητου άντρα «σκεύος 
ηδονής», «παιδοποιητικός μηχανισμός», ρέπουσα προς το καχό. 

Ο Πλάτων διερωτώμενος ποια από την ανθρώπινη φύση είναι δυνατή αποφαίνεται: «ἐπὶ 
πᾶσι δὲ ἀσθενέστερον γυνὴ ἀνδρός» (Πολιτεία Ε΄, 455Ε) και ότι «Ἡ θήλεια ἡμῶν φύσις ἐστί 
πρὸς ἀρετὴν χείρων τῆς τῶν ἀρρένων» (Νόμοι 6, 781), αλλά και ότι «γυναῖκες μέν τοι πολλαὶ 
πολλῶν ἀνδρῶν βελτίους εἰς πολλά» (Πολιτεία Ε΄, 4550). Ὁ Αριστοτέλης, επίσης, τόνιζε ότι: 
«Τὸ ἄρρεν πρὸς τὸ θῆλυ φύσει τὸ μὲν κρεῖττον, τὸ δὲ χεῖρον, τὸ μὲν ἄρχον, τὸ δ᾽ ἀρχόμενον» 
(Πολιτικά Α΄ 5, 1254β 14-15) και ότι «φύσει μὲν οὖν διώρισται τὸ θῆλυ χαὶ τὸ δοῦλον» 
(Πολιτικά Α΄ 2, 1252α 37-38). Αντίθετα, για το Σωκράτη: «ἡ γυναικεία φύσις οὐδὲν χείρων τῆς 
τοῦ ἀνδρὸς οὖσα τυγχάνει» (Ξενοφώντος Συμπόσιον 2, 9). Ο Ευριπίδης μισείτις γυναίκες, ως 
ανικανότατες για κάθε καλό, σοφότατες εργάτριες όλων των κχαχών: «γυναῖχες ἐς μὲν ἔσθλ᾽ 
ἀμηχανώταται, κακῶν δὲ τέχτονες σοφώταται» (Μήδεια 408-409). 

Οτι όµως η υποτίµηση-περιφρόνηση αυτή του γυναικείου φύλου και η προοδευτική χαλά- 
ρώση των οικογενειακών δεσμών συντέλεσαν στην παραχµμή της αρχαίας Ελλάδας αποτελεί 
γεγονός παραδεχτό χαι αναμφισβήτητο. 

Παρόμοια ήταν η θέση της γυναίκας χαι στις ιουδαϊχές κοινωνίες, όπου ο ευσεβής Εβραίος 
στην καθημερινή προσευχή του έλεγε: «Ευλογημένος ο Θεός, που δεν με έπλασε οὔτε 
ειδωλολάτρη, ούτε γυναίκα» (Βλ. Λεξικό Βιβλικής θεολογίας, έχδ. Βιβλυιού Κέντρου «Αρτος 
Ζωής», Αθήνα 1080, στ. 230). 

2. Η͂ αναφορά µας επικεντρώνεται στη θέση της γυναίκας στο Χριστιανισμό: Ο Χριστιανι- 
σμός φέρνει στη σχέση άντρα-γυναίκας µια προφητική έκρηξη. Παρουσιάζει μια μορφή του 
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κόσμου που εξελίσσεται πολύ γρήγορα, µια χαινούργια κατάσταση πραγμάτων που πρόχειται 
να εγκαθιδρυθεί χαι όπου κάθε καταπίεση χαι χάθε ανισότητα είναι αδιανόητη. Έτσι χαι η 
ισότητα του άντρα χαι της γυναίκας στο νέο κόσµο της βασιλείας του Θεού είναι αυτονόητη. 
Όταν από τον Απόστολο Παύλο διαχηρύσσεται πως µέσα στη νέα ζωή που έφερε ο Χριστός 
«οὐκ ἔνι Ἰουδαῖος οὐδὲ Ἕλλην, οὐκ ἔνι δοῦλος οὐδὲ ἐλεύθερος, οὐχ ἔνι ἄρσεν καὶ θῆλυ» (Γαλ 
3, 28), γιατί όλοι οι άνθρωποι «ἐν Χριστῷ» αποτελούν μια ενότητα, πρόχειται για χάτι 
θεμελιώδες για την πίστη και τη ζωή της Εκχλησίας. 

Ειδικότερα καλούνται οι µαθητές µε τη βοήθεια του διδάσκοντος να διατυπώσουν χατ᾽ 
αρχήν α) τις θεολογικές βάσεις της ισότητας των δύο φύλων: (1) Η δημιουργική πράξη του 
Τοιαδικού Θεού ήταν σ᾽ όλα πανομοιότυπη χαι για τα δύο φύλα υπογραμμίζοντας το ομότιμο 
και την ισοτιμία άντρα χαι γυναίκας, «ποιήσωμεν αὐτῷ βοηθὸν κατ᾽ αὐτόν, ὅμοιον αὐτῷ, 
φησί, τῆς αὐτῆς οὐσίας, ἄξιον αὐτοῦ, μηδὲν λειπόμενον» (Ι]. Χρυσοστόμου, Εἰς Γέν. Ὁμ. 15, 1, 
ΡΟ 53, 120), «Εἷς ποιητὴς ἀνδρός καὶ γυναικός... εἰκὼν μία» (Γ. Θεολόγου Εἰς Μτ 19, 1-12 
(ΔΖ΄, ΒΕΠΕΣ 60, 56, 12-13), «οὐχ ἐχρῆν μόνον τὸν ἄνδρα εἰκόνα λέγεσθαι ἀλλὰ καὶ τὴν 
γυναῖκα. Γυναιχὸς γὰρ καὶ ἀνδρὸς εἷς ὁ τόπος χαὶ ὁ χαραχτἠὴρ χαὶ ἡ ὁμοίωσις μία» (Γ. Νύσσης, 
Ὁμ. Α΄ εἰς Γέν. 1, 26, ΡΟ 44, 276Α). (2) Η χορήγηση των χαρισμάτων. Τα ποιχίλα χαρίσματα 
του Αγίου Πνεύματος δίνονται σε όλα τα µέλη της Εκκλησίας ανεξάρτητα από ηλιχία, φύλο ή 
άλλη διαφορά: «ἕχαστος καθὼς ἔλαβεν χάρισμα εἰς ἑαυτοὺς αὐτὸ διακονοῦντες ὡς καλοὶ 
οἰκονόμοι ποικίλης χάριτος Θεοῦ» (1 Πε 4, 10). (3) Η͂ γενική ιεροσύνη. Όλοι οι πιστοί µε το 
βάπτισμα χαι το χρίσμα μετέχουν στη γενική ή πνευματική ιεροσύνη του Χριστού και αποτε- 
λούν ένα νέο γένος ανθρώπων, το λαό του Θεού, «χαι συ (ο χριστιανός) γίνεσαι μέτοχος του 
βασιλικού, ιερατικού και προφητικού αξιώματος του Χριστού µε το βάπτισμα» (Ἰ. Χρυσοστό- 
μου, Εἰςτὴν Β΄ Κορ. Ὁμ. 3,7, ΡΟ 61, 417-418). (4) Η αγιογραφία και το εορτολόγιο. Η Εκκλησία 
τιμά και δοξάζει χωρίς καμιά διάκριση αγίους και αγίες, κοσμείτους ναούς μετις ειπόνες τους 
χαιτους προβάλλει ως πρότυπα για μίμηση σε όλους τους πιστούς: «ἀρετῆς δεκτικὸν τὸ θῆλυ 
ὁμοτίμως τῷ ἄρρενι παρὰ τοῦ χτίσαντος γέγονε» (Μ. Βασιλείου, Ὁμιλία εἰς τὴν μάρτυρα 
Ιουλίτταν, ΡΟ 31, 241 Α)' «μία γὰρ ἀρετὴ ἀνδρὸς καὶ γυναικός, ἐπειδὴ καὶ ἡ κτίσις ἀμφοτέροις 
μΕγετεῖ ὥστε καὶ ὁ μισθὸς ὁ αὐτὸς ἀμφοτέροις» (Του Αυτού, Ὁμ. εἰς Α΄ ψλ, ΒΕΠΕΣ 52, 14, 

β) Υπογραμμίζεται ότι η διαφορά μεταξύ του άντρα και της γυναίκας έχει τη ρίζα της στην 
πράξη της δημιουργίας (Γέν 1, 27) και θεωρείται αναγκαία ή φυσική για τη διαιώνιση του 
είδους. Η διάχριση αυτή δε δηλώνει καμιά µορφή υποτιμήσεως ή υπεροχής ενώπιοντου Θεού. 
Η αξία του ανθρώπου δε μετριέται από το φύλο, αλλά από την αρτιότητα και τελειότητα της 
πνευματικής του καταστάσεως, (πρβλ. «σοφαὶ γυναῖκες ᾠκοδόμησαν οἴκους, ἡ δὲ ἄφρων 
κατέσκαψεν ταῖς χερσὶν αὐτῆς» Πρμ 14, 1). 

γ) Η ισοτιμία στην καθημερινή πράξη. Παρά τη διακήρυξη ισότητας χαι ενότητας των δύο 
φύλων, στην πράξη χαι στην καθημερινή ζωή της Εκκλησίας δεν ήταν τόσο εύχολο να 
εκλείψουν προλήψεις και προκαταλήψεις αιώνων. Οι απαιτήσεις ήταν αντιφατικές: από το 
ένα μέρος η «Καινή Διδαχή» έφερνε ένα καινούριο, ριζοσπαστικό μήνυμα: από το άλλο 
υπήρχε ένα ισχυρό «κατεστημένο» ειδωλολατρικών χαι ιουδαϊκών παραδόσεων -θρησκευτι- 
κών και πολιτιστικών. Επιπλέον: (1) Η͂ ανδροχρατική κοινωνία δεν επέτρεψε τη γρήγορη 
αφομοίωση της χριστιανιχής διδασκαλίας για το ισάξιο και ισότι θρώ ὖ 

' ρισ μο των ανθρώπων, ανδρών 
και γυναικών, «οὐ δέχομαι ταύτην τὴν νομοθεσίαν, οὐχ ἐπαινῶ τὴν συνήθειαν. ᾽Ανδρες ἦσαν 
Ῥ ναόν Λος κατὰ γυναικῶν ἡ νομοθεσία» (τ. Θεολόγου, Λόγ. 47, 6, ΡΟ 36, 

). 4 ἡτισμός, που θεωρούσε τη γυναίχα πηγή του χαχού χαι αιτία της 

πτώσεως των αντρῶν στην αμαρτία, αποτέλεσε ανασταλτικό παράγοντα στην ισοτιμία των δύο 
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φύλων. (3) Ο γνωστικισµός, που διαδόθηκε σχεδόν ταυτόχρονα µε το Χριστιανισμό, δίδασκε 
τη χειραφέτηση της γυναίκας. Η Εχκλησία, απορρίπτοντάς τον, τόνισε καθιερωμένες κοινώ- 
νικές σχέσεις στη ζωή του χριστιανισμού, που σήμαινε τη µη φυσιολογική και πλήρη απελευ- 
θέρωση της γυναίκας. 

Στη συνέχεια καταβάλλεται προσπάθεια προς εμβάθυνση ορισμένων βασικών πτυχών του 
θέματος: 

α) Γυναίκα και ιεροσύνη. Ῥωτούν πολλοί, γιατί η Ορθόδοξη Εκκλησία δε δέχεται τη 
χειροτονία των γυναιχών και την επικρίνουν για την άνιση μεταχείριση των φύλων. Η Ορθό- 
δοξη Εχκλησία, όπως χαι η Ρωμαιοχαθολική, σε αντίθεση προς τη σύγχρονη Προτεσταντιχή 
πράξη της χειροτονίας γυναικών, προς το παρόν αποκλείουν τη σχέση της γυναίκας προς την 
ιεροσύνη βάσει των υποδειγμάτων του Κυρίου, της Θεοτόχου και των Αποστόλων. Ευνοούν, 
όμως, την ανάπτυξη καθιερωμένων τάξεων χαρισματούχων γυναικών για την πληρέστερη 
ενεργοποίηση των χαρισμάτων του Αγίου Πνεύματος στη ζωή της Εκχλησίας. Έτσι, η εις 
τύπον Χριστού ιεροσύνη των αντρών χαι εἰς τύπον της οικονομίας του Αγίου Πνεύματος 
λειτουργία των γυναικών στην Εχχλησία αναδεικνύουν πληρέστερα την εσωτερική ενότητα 
της διακεχριµένης λειτουργίας του άντρα χαι της γυναίκας στο όλο σχέδιο της εν Χριστώ θείας 
.. οικονομίας. 

ϱ) Εκκλησία και φεμινισμός. Φεμινισµός είναι µια φιλοσοφική και χοινωνική θεωρία που 
δέχεται την ισότητα των δύο φύλων και υποστηρίζει τη χειραφέτηση της γυναίκας και την 
εξίσωσή της προς τον άντρα στον χοινωνιχό, οικονομικό, πολιτικό και εργασιακό χώρο, για 
λόγους ανθρωπιστιχούς και για τη βελτίωση της κοινωνικής καταστάσεως. 

Παρά την αναμφισβήτητη συμβολή του στη διεκδίκηση των δικαιωμάτων της γυναίκας 
(διιαίωµα ψήφου, εξίσωση μισθολογική, προστασία µητρότητος χτλ.), ο σύγχρονος φεμινι- 
σμός κάπου σημείωσε υπερβολές χαι οδηγήθηκε σε καταχρήσεις χαι ψευδοφεμινιστικές 
εχφυλιστικές παρεχτροπές, µη παραδεχτές από χριστιανική σχοπιά (πρβλ. αντιανθρωπιστικά 
φεμινιστικά συνθήματα: «έξω οι νόμοι από το κορμί µας», «το σώμα µου μού ανήχει και το 
χάνω ό,τι θέλω», «η γυναίκα στην παραγωγή, όχι στην αναπαραγωγή», «σεξουαλική απελευ- 
θέρωση της γυναίκας» κ.ά). 

Η Εχχλησία συμβάλλει µε τη διδασκαλία, το χήρυγμα και τη δράση της στην απελευθέρωση 
της γυναίκας χαι στη θεμελίωση ενός γνήσιου φεμινισμού, ο οποίος θ’ αποφύγειτους άγονους 
ανταγωνισμούς χαι το στείρο μιμητισμό, θ᾽ αναγνωρίσει το συµπληρωµατιχό ρόλο των δύο 
φύλων χαι θα χαλλιεργήσει πνεύμα αμοιβαίου σεβασμού, φιλίας χαι αγάπης για το χαλό της 
οικογένειας, της κοινωνίας χαι του κόσμου. 


Συμπερασµατική θέση: 

"Αντρας χαι γυναίκα δεν είναι αντιμέτωποι ούτε αντίζηλοι. Δημιουργήματα χαι οι δύο 
ισότιμα του Θεού έχουν στη ζωή τα ίδια δικαιώµατα, διαφορετιχή όµως αποστολή χαι 
λειτουργήματα ανάλογα µε τη θέση καιτη φύσητους, «πλὴν οὔτε γυνὴ χωρὶς ἀνδρὸς οὔτε ἀνὴρ 
χωρὶς γυναικὸς ἐν κυρίῳ» (1 Κορ 11, 11). 


Γ΄ Έκφραση 

α) Στο Σχολείο: Έχοντας υπόψη την τραγική υποβάθμιση του ανθρώπου στη σύγχρονη 
κοινωνία, η Ορθόδοξη Εχκλησία έχει χρέος να επιβεβαιώσει µε τον κατηγορηματικότερο 
δυνατό τρόπο την αξία του ανθρωπίνου προσώπου, τόσο της γυναίκας όσο χαι του άντρα. 
Οποιαδήποτε διάκριση μεταξύ αντρών και γυναικών είναι ξένη προς το πνεύμα και τη 
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διδασκαλία του Χριστιανισμού: «ημέτερον χρέος σήμερον είναι να δείξωμεν σαφώς ότι η 
ανθρωπίνη κοινότης, ως κτιστή επιφάνεια της αχτίστου Τριάδος, εμπεριέχει εν άρρεν χαι εν 
θήλυ στοιχείον, ίνα φανερώση και πραγματώση πλήρως την θείαν ζωήν, την οποίαν έλαβε εχ 
του αχτίστου αρχετύπου αυτής» (βλ. το παράθεµα του Τ. ΗορΚο εἰς Β. Φειδά, Το ζήτημα της 
χειροτονίας των γυναικών, σ. 186 ε.). 

Κοινωνίες που στηρίζονται στην ισόµετρη μεταχείριση των δύο φύλων χαι παρέχουν ίσες 
ευχαιρίες διάκρισης στη γυναίκα δημιουργούν τις προοπτιχές για µια ανθρωπότητα πραγµα- 
τικά ελεύθερη χαι ανθρώπινη. Ο δείκτης της πολιτισμικής εξέλιξης µιας κοινωνίας κι ο 
συντελεστής ωριμότητάς της είναι ανάλογος µε τη θέση της γυναίκας στο συγχεχριµένο 
κοινωνικό σύστημα. 

β) Γοαπτή εργασία για το σπίτι: (1) Έχει λεχθεί πως «η θέση της γυναίχα είναι ο δείκτης 
πολιτισμού μιας χοινωνίας». Συμφωνείτε; Γιατί; (2) Ποια είναι η άποψή σας για τη σημερινή 
«απελευθερωμένη γυναίκα»; (3) Ποια είναι η εικόνα της γυναίκας που κυριαρχεί στη λαϊκή 
συνείδηση και/ή στα µέσα ευρύτερης επικοινωνίας; 


ΙΠ. ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ ΤΟΥ ΣΧΕΔΙΟΥ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑΣ 
«Η απελευθέρωση της γυναίκας ως θεολογικό πρόβλημα» (Βλ. Εγχειρίδιο Α΄ Λυχείου, 
Θεολογία, Λατρεία και Ζωή της Εκκλησίας, Αθήνα 992, σσ. 194-197) 
1. Ανάγνωση αποσπάσµατος Κ. Παλαμά χαι συµπερασµατικής θέσεως της ειδικής επιτροπής 
για τη θέση και τα δικαιώματα της γυναίκας στην Ευρώπη. 


«Γυναίκα, αν θες αντρίκεια να δουλέψεις για το ξεσκλαβωµό σου, δε φτάνει να 
κάψεις, να σκορπίσεις, να ξοδέψεις το χρυσάφι, τη σμύρνα, το λιβάνι στο νέο 
βωμό. Μέσα σου πρώτα κάψε το τριπλό ξόανο πουτους δούλους κάνει: Συνήθεια, 
Κέρδος, Πρόληψη. Και κάψε και του παλιού καιρού τα παραμύθια, κι ας είναι 
όμορφα, µια για πάντα κάψε...» 


Κ. ΠΑΛΑΜΑΣ 


«.. Σε καμιά χώρα δεν έχουν εξαλειφθεί οι ρίζες της αιώνιας κατωτερότητας της 
γυναίκας, ενώ συχνά δημιουργούνται νέες μορφές περιθωριοποίησης και νέες 
ανισορροπίες...» 


Ε.Ο.Κ. (Ειδική Επιτροπή για τη θέση χαι 
τα δικαιώµατα της γυναίκας στην Ευρώπη) 
Εφημ. ΜΕΣΗΜΒΡΙΝΗ, 18-2-81 


2. Η θέση της γυναίκας στον προχριστιανιχό κόσµο 
3. Η θέση της γυναίκας στο Χριστιανισμό: 
α) Οι θεολογικές βάσεις της ισότητας των δύο φύλων: 
(0 Η δημιουργική πράξη του Τριαδικού Θεού 
(2) Η χορήγηση των χαρισμάτων 
(3) Η γενική υεροσύνη 
(4) Η αγιογραφία και το εορτολόγιο 
β) Η διαφορά των φύλων: λειτουργική και όχι ποιοτική 
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γ) Η ισοτιμία στην καθημερινή πράξη: διάσταση δόγματος χαι πράξεως 
(1Η ανδροχρατιχή κοινωνία 
(2) Ὁ ελληνιστικός ασκητισµός 
(3) Ο γνωστικισµός 
4. Εμβάθυνση σε πτυχές του θέματος: 
α) Γυναίκα και ιεροσύνη 
ϱ) Εκκλησία χαι φεμινισμός 
Συμπερασματιχή θέση: ΄Αντρας χαι γυναίκα δεν είναι αντιμέτωποι οὔτε αντίπαλοι. Δη- 
μιουργήματα χαι οι δύο ισότιμα του Θεού έχουν στη ζωή τα ίδια δικαιώµατα, διαφορετική 
όμως αποστολή χαι λειτουργήματα ανάλογα µε τη θέση και τη φύση τους: «πλὴν οὔτε γυνὴ 
χωρὶς ἀνδρὸς οὔτε ἀνὴρ χωρὶς γυναιχὸς ἐν χυρίῳ» (] Κορ 11,11). 


Π'. ΠΛΗΡΟΦΟΡΙΑΚΑ ΓΙΑ ΤΩ͂Ν ΠΟΡΕΙ͂Α ΚΑΙ ΜΕΘΟΔΕΥΣΗ͂ ΤΗ͂Σ 


ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑΣ 


Κατά τη διδασκαλία µου αχολούθησα την τριμερή πορεία: α) Παρουσίαση (προσφορά ή 
πρόσχτηση) του νέου μαθήματος, β) επεξεργασία, γ) έκφραση και/ή εφαρμογή. Ως ψυχολο- 
Ὑιχή προπαρασκευή χρησιμοποίησα ένα απόσπασµα ποιήµατος του Κ. Παλαμά καιτη συµπε- 
ρασματιχή πρόταση ειδικής επιτροπής για τη θέση χαι τα δικαιώµατα της γυναίκας στην 
Ευρωπαϊκή Ένωση. 

Η παρουσίαση της νέας ὃ. ενότητας έγινε κυρίως διαλογιµά, µε τη δημιουργία ποικίλων 
σκέψεων στους μαθητές και τη συγκεκριμενοποίηση του σχετιχού κοινωνικού και θεολογικού 
προβλήματος. 

Στην επεξεργασία έγινε προσπάθεια να σχιαγραφηθεί η θέση της γυναίκας στον προχρι- 
στιανικό κόσμο, ώστε να κατανοηθεί καλύτερα η θετιχή στάση του Χριστιανισμού προς τη 
γυναίκα. Επιχειρήθηχε τεχμηρίωση των χριστιανικών αντιλήψεων µε βάση τα θεολογικά 
δεδομένα της ισότητας χαι της λειτουργικής διαφοράς των δύο φύλων. Επισημάνθηκε η 
επιβράδυνση της ισότητας του άντρα χαι της γυναίκας στην καθημερινή ζωή και πράξη της 

. Εχχλησίας χαι υπογραμμίστηκαν οι ανασταλτικοί παράγοντες. Στη συνέχεια έγινε εμβάθυνση 
σε ορισμένες βασιχές πτυχές του θέματος: α) Γυναίκα χαι ιεροσύνη και β) Εκκλησία και 
φεμινισμός. Αυτή στόχευε στη διασάφηση τυχόν αποριών χαι ερωτημάτων. 

Στην έκφραση τονίστηχαν οι συνέπειες χαι επιπτώσεις της ανισότητας χαι η προοπτική 
αλληλοσυμπλήρωσης και συνεργασίας. Για το σπίτι δόθηκαν κατά πτέρυγα μαθητών οι 
ακόλουθες ερωτήσεις για µελέτη και άσχηση: 1) Έχει λεχθεί πως «η θέση της γυναίκας είναι 
ο δείκτης του πολιτισμού µιας χοινωνίας». Συμφωνείτε; Γιατί; 2) Ποια είναι η άποψή σας για 
τη σημερινή «απελευθερωμένη γυναίκα»; 3) Ποια είναι η εικόνα της γυναίκας που κυριαρχεί 
στη λαϊκή συνείδηση και/ή στα µέτρα ευρύτερης επικοινωνίας; 
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] “8 Σςς; «Οὗ γάρ εἰσιν δύο '] τρεῖς 
ο Ἔ 5 ΠΠ συνηγμένοι εἰς τὸ ἐμὸν ὄνομα, 
α-.«φ-ο-νενηςωψέμες--«ι”πόνἲο,τριαίδε ἐκεῖ εἰμι ἐν μέσῳ αἰτῶν» (Μτ 18,20) 
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Μια ορθόδοξη αποτίμηση 
της παπιχής Εγχυχλίου 
για τον Οιχουµενισµό και την Ορθοδοξία 


Στις 25 Μαΐου τ.έ. δημοσιεύθηκε στη Ρώμη 
ηνέα Εγκύχλιοςτου Πάπα [ωάννου-Παύλου 
ΙΙ, µε τίτλο «Ὁι ἵ]πηπι 5ἰπῖ» (Ίνα εν ώσιν)', 
η οποία θα μπορούσε να θεωρηθεί ως συ- 
μπλήρωμα της αποστολιχής Επιστολής 
«Γ1πιεπ οτἰεπία]ς» (Φως εξ Ανατολών)᾽ της 
2Μαϊΐουτ.έ.Η Εγκύκλιος απευθυνόταν προς 
- όλους τους «αδελφούς ορθοδόξους» οι ο- 
ποίοι μαζί µε τους καθολικούς πρέπει μέσα 
από «νέες γενναίες πράξεις» να οικοδοµή- 
σουν τη χριστιανική ενότητα εν όψει της τρί- 
της χιλιετίας. 

Σε όλατα ορθόδοξα χείµενα,που ασχολή- 
θηκαν µε την χριτική των παραπάνω Εγκυ- 
χλίων, μπορεί να διακρίνει κανείς µια ομο- 
φωνία για «τη μεγάλη σημασία» των νέων 
αυτών απόψεων της Ρωμαιοχαθολιχής Εκ- 
χλησίας. Σημειώνεται μάλιστα αρχετές φο- 
ρές µε ιδιαίτερη ικανοποίηση τόσο η αναφο- 
ρά των παραπάνω κειμένων στην χοινή πα- 
ράδοση των πρώτων χριστιανιχών χρόνων, 
όσο χαι των μεγάλων προβλημάτων που υ- 
πάρχουν ανάμεσα στις δύο Εκκλησίες χαι 


1. Βλ... Ὀσεετναίοτε Κοπιαπο,22(2369}-30.5.1995. 


δημιουργούν αρχετά προβλήματα στην 
προαγωγή του «Διαλόγου αγάπης». 

Σε πρόσφατη συνέντευξή του η Α.Θ.Π. ο 
Οικουμενικός Πατριάρχης κ... Βαρθολο- 
μαίος Α΄ στο ιταλικό περιοδιμό 1] Κερπο, 
υπογράμμισε ότι η νέα αυτή Εγχύχλιος α- 
σφαλώς και πρέπει να μελετηθεί µε πολλή 
προσοχή. Το χείµενο παρουσιάζει έναν ση- 
μαντιχό αριθµό θετικών στοιχείων, όπως η 
αναφορά που γίνεται στην χοινή πατερική 
κληρονομιά (Παρ., 61), την ορθόδοξη λει- 
τουργία, την πνευματικότητα χαι τον ανατο- 
λικό μοναχισμό. Αλλά από την άλλη υπάρ- 
χουν σοβαρά «αρνητικά» σηµεία του κειµέ- 
νου, όπως η τοποθέτηση στην ίδια βάση των 
Ορθοδόξων Εκκλησιών µετις Ουνιτιχές Εχ- 
χλησίες (παρ., 50-55), χαθώς επίσης χαι «το 
“πατερναλιστικό” ύφοςτης Εγκυχλίου, όπου 
διαφαίνεται καθαρά ότι, η Εκκλησία της Ρώ- 
μης κατέχει την απόλυτη αλήθεια σε σχέση 
µε τους υπόλοιπους χριστιανούς». Ακόμη, 
σύμφωνα µε την Α. Θ. Παναγιότητα, τρεις 
βασικές ηθικές αρχές πρέπει να χαθοδη- 


2. Πρβλ. περισσότερα Σεβ. Αρχιεπισκόπου Αυστραλίας χ. Στυλιανού, Η παπική Εγκύχλιος [αιπιεη 
οπεπία]ε, Εκκλησία, 10 (1995) 404 κ.ε. Πρβλ. Ι. Παναγόπουλου, «Οιχουμενιχή πρωτοβουλία» η 
απάντηση της Ορθοδοξίας στην «Παπική ενότητα», Καθημερινή, 6.6.1995. 


169 


ΔΙΑΛΟΓΟΣ 


γούν τον αληθινό διάλογο ανάμεσα στους 
χριστιανούς: «η ειλικρίνεια, η συνάφεια χαι 
το κουράγιο». Να σημειώσουμε στο σημείο 
αυτό ότι, στην επίσημη επίσκεψή του η 
Α.Θ.Π. ο Οικουμενικός Πατριάρχης Βαρθο- 
λομαίος Α΄ στη Ρώμη (28.-30.6.1095) στην 
ομιλία του στη Βασιλική του Αγίου Πέτρου 
(29.6.1995) αναφέρθηχε εχτενέστερα στο 
θέμα αυτό υπογραμμίζοντας αχόµη µια φο- 
ρά ότι κάθε διάλογος θα πρέπει να διέπεται 
από τις μεγάλες χριστιανικές αρετές «τῆς 
ταπείνωσης καί τῆς μετανοίας». Ο διάλογος 
πρέπεινα διακρίνεται από «τό Πρωτεῖον τοῦ 
χενωτικοῦ ἤθους θέλει ἐπικρατήσει πειστι- 
κῶς ἐν τῇ ἱστορικῇ͵ Ἐκκλησία, (...) ὄχι 
μόνον τό πολυπόθητον περί τήν πίστιν ἑνό- 
τητα (...) καί ἀπό τοῦδε θά ἀξιωθῶμεν νά 
δοχιμάσωμεν, ὅσα ἡ ᾿Αποχάλυψις τοῦ Θεοῦ 
ἐπηγγέλθη τοῖς ἀγαπῶσιν τόν Κύριον, ἤτοι 
“καινήν γῆν καί καινόν οὐρανόν”». Κι αυτό 
γιατί, όπως τόνισε ο ίδιος ο Οικουμενικός 
Πατριάρχης, δεν μπορεί να υπάρξει «Πρω- 
τεῖον μεταξύ τῶν προσώπων... ἀλλά μᾶλλον, 
μεταξύ τῶν διακονιῶν». Σε διαφορετικό ση- 
μείο της συνέντευξής του σημειώνει επίσης 
πως είναι αξιέπαινο εχ μέρους του Πάπα 
]ωάννη-Παύλου 1], ο οποίος εχφράζει τη 
συγγνώμη του προς όλες τις χριστιανικές 
κοινότητες γιατα λάθη που διέπραξε η Ρώμη 
(Γοάφει σχετικά στην Εγκύχλιο: «αντιπρο- 
σωπεύει μια δυσκολία για το μεγαλύτερο 
τμήμα των άλλων χριστιανών, η μνήμη των 
οποίων έχει σημαδευθεί από οδυνηρές μνή- 
μες. Για όλα όσα είµεθα υπεύθυνοι ζητώ 
συγγνώμη, όπως αυτό το έπραξε χαι ο προ- 
κάτοχός μου ο Παύλος Ν]». Παρ., 88). Αυτό 
όµως, συνεχίζει η Α.Θ. Παναγιότητα δεν 
πρέπει να είναι «θεωρητικός λόγος»". 

΄Όσο γγιατην ιδέα µιας κοινής ανακήρυξης 
των αγίων του 20ού αιώνα «αυτό είναι α- 
πραγματοποίητο (...). Δεν μπορούμε να χα- 
τανοήσουμε πώς μπορεί να επιτευχθεί κάτι 
τέτοιο ανάμεσα σε Ἐχκλησίες οι οποίες όχι 


μόνο δεν έχουν κανονική κοινωνία (σοπ]- 
πιυπίοπ), αλλά δεν έχουν ακόµη ούτε ενότη- 
τα πίστεως». «Φαίνεται πολύ πιο πραγµατο- 
ποιήσιµη η ιδέα, σημειώνει σε άλλο σηµείο 
η Α.Θ. Παναγιότητα, µια προσπάθεια “α- 
δελγοποίησης” ανάμεσα σε Μητροπόλεις, 
ενορίες και µοναστιχές κοινότητες των δύο 
Εκκλησιών». 

Ο Σεβ. Μητρ. Ελβετίας Δαμασχηνός εδη- 
μοσίευσε σχόλιο στη γαλλική εφημερίδα [ᾳ 
(τοἰχ (1.6.1995) με τον τίτλο Η͂ Εγκύκλιος 
του Διαλόγου για την Ενότητα, όπου μεταξύ 
άλλων τονίζει: «Η νέα Εγκύκλιος είναι ένα 
ιδιαιτέρως σημαντικόν κείμενον όχι μόνον 
διά την συστηματικήν ανάπτυξιν των θεµε- 
λιωδών αρχών της συμμετοχής της Ρωμαιο- 
καθολικής Εκκλησίας εἰς τον σύγχρονον οι- 
κουμενικόν διάλογον διά την ενότητα των 
Χοιστιανών, αλλά και διά την βαθείαν πίστιν 
εἰς την επιταχτικήν ανάγχην αποχκαταστά- ᾿ 
σεως της κοινωνίας των Χριστιανικών Εχ- 
χλησιών διά της ενώσεως των κριτηρίων ε- 
νότητος της αδιαιρέτου Εχχλησίας της πρώ- 
της χιλιετίας». Ο Σεβασμιώτατος αναφέρει 
τέσσερα σηµαντικά σηµεία στα οποία δια- 
κρίνεται η επιτυχία της Εγχυχλίου τονίζο- 
ντας μάλιστα ότι «είναι πολύ χαραχτηριστι- 
κόν ότι το λειτούργημα του Αποστόλου Πέ- 
τρου (οὐΠείηπι Ρε{τὶ) εντάσσεται οργανικώς 
εἰς το κοινόν λειτούργημα των Αποστόλων, 
ως το λειτούργημα του Επισκόπου Ρώμης 
εντάσσεται εις το λειτούργημα πάντων των 
Επισκόπων της Εκκλησίας (Παρ., 95)». Και 
τελειώνοντας σημειώνει: «Ως Ορθόδοξος 
Ἱεράρχης οφείλω να ομολογήσω ότι το χεί- 
μενο αποτελεί εν γενναίον και οὐσιαστικόν 
βήμα της Ρωμαιοκαθολικής Εκκλησίας διά 
την ενίσχυσιν της αξιοπιστίας χαι των προο- 
πτικών των διμερών χαι των πολυμερών 
Θεολογικών διαλόγων προς την κατεύθυν- 
σιν της αποχαταστάσεως της εκχλησιαστι- 
χής κοινωνίας, τουλάχιστον μεταξύ της Ορ- 
θοδόξου χαι της Ρωμαιοκαθολικής Εκκλη- 


3, 9 θεωρητικός λόγος παραμένει όταν μελετήσει κανείς την κριτική της Εγκυκλίου από τη Ρωμαιοκα- 
θολιχή πλευρά. Πρβλ. 1/εχίσεπος ἀς Ι4 νίς, [᾿»Ὀφοοτναίοτε Βοπιθπο, 30 (1995) 7. 
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σίας, αι οποίαι επικεντρώνουν τον πυρήνα 
των διαφωνιών αυτών χυρίως εἰς την θεµε- 
λίωσιν καιτην εφαρμογήν του παπικού πρω- 
τείου εν τη Εκκλησία»". 

Ὁ Ορθόδοξος Έλληνας θεολόγος Γ. Λαι- 
μόπουλος, υπεύθυνος των οικουμενικών 
σχέσεων του Παγκοσμίου Συμβουλίου των 
Εκκλησιών, υπογραμμίζει στο επίσημο Πε- 
ριοδικό Εσυπιεπίςα! Νενο [πἱετπαίἰοπαί, 
11(1905}6-8 τη σημασία «της δέσμευσης της 
Ρωμαιοκαθολικής Εκκλησίας για τον οικου- 
μενικό διάλογο». Δύο βασικές ιδέες τονίζο- 
νται στο χείµενο, σημειώνει ο κ. Λαιμόπου- 
λος: «η αποδοχή ότι το οιχουµμενικό χίνημα 
δεν είναι “επιστρέψιμο” καιτο οικουµενικό 
χίνημα δεν μπορεί να θεωρηθεί ως “απ 

-8ρρεπαἴχ” στη ζωή της Εχκλησίας, αλλά ως 
αδιάσπαστο μέρος της ζωής και της εργα- 
σίας» των μελών της Εχκλησίας. Παρ᾽ όλα 
αυτά παρατηρούνται δύο βασικές ελλείψεις 
στο κείµενο, σύμφωνα µε τον κ. Λαιμόπου- 
λο: «η µη αναφορά στο διάλογο ανάμεσα 
στους Χριστιανούς, που υποφέρουν σε διά- 

" φορες περιοχές του κόσμου» και «στις ήδη 

ὑπάρχουσες τοπικές χαι εθνικές δοµές του 
οιχουµμενικού κινήματος στις οποίες συμµε- 
τέχει η Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία». 

Σε άρθροτου ο καθηγητής Β. Φειδάς στην 
εφημερίδα Καθημερινή (11.6.1905) µε τίτλο 
Η Ορθοδοξία και η Νέα Παπική Εγκύκλιος, 
σημειώνει ότι όλες οι προτάσεις «είναι 
πράγματι κάτι το νέο χαι οπωσδήποτε κάτι 
το σπουδαίο γιατις προοπτικέςτου θεολογι- 
κού διαλόγου μεταξύτης Ορθοδόξου χαιτης 
Ρωμαιοκαθολικής Εκκλησίας». Και συμπλη- 
ρώνει: «Ὡστόσο όλες αυτές οι προτάσεις υ- 


ΔΙΑΛΟΓΟΣ 


πήρξαν πάντοτε η μόνιμη αξίωση της Ορθό- 
δοξης Εκκλησίας για το θεολογικό διάλογο 
με τη Ρωμαιοκαθολιχή Εκκλησία, υπό τον 
όρο βεβαίως ότι στα κριτήρια της κοινής 
παραδόσεως της πρώτης χιλιετίας θα εντα- 
χθεί και η θεωρία για το παπικό Πρωτείο». 

Πιστεύουμε ότι, παρά τις σημαντιχές δια- 
φορές που ασφαλώς υπάρχουν στην Εγκύ- 
χλιο, μπορούμε να πούμε ότι η παραπάνω 
Εγχύχλιος προσφέρει τη δυνατότητα µιας 
συνεχούς ενημέρωσης του θεολόγου, ὁ ο- 
ποίος δεν πρέπει να παραμένει «απομονω- 
μένος» στις προσωπικές του απόψεις. Η ήδη 
διαμορφούμενη κοινωνική και θρησκευτική 
κατάσταση στον κόσμο επιβάλλει τη συνεχή 
ενηµέρωση του θεολόγου χαι ιδιαίτερα των 
νέων οι οποίοι ζουν τα αδιέξοδα µιας κακώς 
νοουμένης οιχουµμενικότητας εν µέσω αλλο- 
φύλων, ετεροδόξων ή ετεροθρήσκων. 

Οι ραγδαίες εξελίξεις επιβάλλουν την ε- 
γρήγορση του θεολόγου χαι την ενίσχυση 
«παντί τρόπω» της ενορίας ως το µόνο υγιές 
κύτταρο, όπου διασώζεται το ομµόδοξον και 
ομότροπον, µε άλλα λόγιατο «φάρµακοντης 
αθανασίας»᾽, το «φάρμαχον κατά της αλ- 
λοιώσεως» . 

Είθε η αρχή να γίνει µέσα από µια ορθή 
προσέγγιση των προβλημάτων στις Μικτές 
Επιτροπές του Θεολογικού διαλόγου -κυ- 
ρίως µε νέους θεολόγους-- για να μπορέσει 
να υπάρξει μέλλον χαι να ανοίξει ο δρόμος 
της τρίτης χιλιετίας προς την οδό της ενότη- 
τας «ίνα πάντες ένα ώσι» (]ωαν., 17:21). 


Κωνσταντίνος Ζορμπάς 


4. Πρβλ. όλη την χριτιχή της Εγκυχλίου στο Δελτίο Ἐπίσχεψις, 519(1995) 25-29. 
5, Πρβλ. και άλλες απόψεις στο Περιοδικό Οαιποἰϊς [πίετπα{ἱοπαί, νοὶ. 6, Νο 8 (1995) 307-308 χαι Ε. 
Οεἰάραςη, Ῥίε ΟεΚυπιεπίϑπιηο-ΕπΖγκ|ϊκα ἆος Ραρϑίο5ς, ΜΡ, 4/95, σελ. 65-66. 


6. Ιγνάτιος, Προς Εφεσίους ΧΧ: 2. 


Ἴ. Επίσημη ομιλία της Α.Θ.Π. Οικουμενικού Πατριάρχου στα εγκαίνια του Ιερού Ναού Αγίου Δημη- 


τρίου Ζυρίχης, Επίσκεψις, 519(1995)18. 
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ΔΙΑΛΟΓΟΣ 


Ροτόντα: Η όξυνση δεν οδηγεί πουθενά 
(Λόγος περί... διαλόγου) 


Η εικόναπου για µια ακόµη φορά αντιχρί- 
σαµε στις τηλεοπτιχές οθόνες µε αφορμή το 
γνωστό «πρόβλημα(;)» της χρήσης της Ροτό- 
ντας, µας δημιούργησε, εχτός από αισθήµα- 
τα «απέχθειας» γιατις συγκεκριμένες ενέρ- 
γΎειες, ερωτήματα γιατο ρόλο, τη δράση αλλά 
χαι την καθοδήγηση των συγκεκριμένων ο- 
μάδων χαι «οπαδών». 

Ωστόσο απότην αρχή πρέπει να προσδιο- 
ρίσουµμε τα βασικά στοιχεία που διέπουν τη 
λογική του παρόντος σημειώματος. Τα στοι- 
χεία που συνθέτουν το «παζλ» αυτό είναι 
χυρίως: 

-- Οτρόπος χρήσης του μνημείου. Πρό- 
χειται για έργο πολιτισμού ιδιαίτερα μεγά- 
λης αξίας. Ενα έργοπου δεν ανήχει µόνο σε 
έναν πολιτισμικό χώρο, αλλά ανήκει σε ὁ- 
λους. Η αποκλειστικότητα χρήσης, που χά- 
ποιοι διεχδιχούν να έχουν, απονευρώνει και 
αποδυναμώνει την πολιτισμική του αξία. Αν 
κάποια στιγµή το συγκεκριµένο μνημείο α- 
γιάσθηχε,τότε εύλογα κάποιοι θα έπρεπε να 
ζητήσουν την ίδια αποχλειστικότητα χρήσης 
χαιγιατον Παρθενώνα, ο οποίος, όπως είναι 
γνωστό, χι αυτός Αγιάσθηκε. 

-- Το δεύτερο στοιχείο είναι ο σεβασμός 
προς το μνημείο χαι την ιστορία. Αυτό είναι 
κάτι που αποτελεί δεσμευτιχό παράγοντα 
για την οποιαδήποτε χρήση του. Οι εχδηλώ- 
σεις που πιθανόν πρόχειται να γίνουν στον 
χώρο αυτό, πρέπει να σέβονται την τεχνική 
του, την αχουστιχή του, την αρχιτεκτονική 
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δομή του χαι τον πολιτιστικό του ρόλο. 

-- Το τρίτο χαι τελευταίο στοιχείο, που 
πρέπει να λάβουμε υπόψη, είναι η ιερότητα 
του χώρου. Ο κάθε χώρος καθαγιάζεται από 
την χρήση χαι τον σεβασμό που δείχνουμε. 
Πόσο μάλλον όταν αυτός είναι ένα σηµαντι- 
χότατο στοιχείο πολιτισμού. 

Με βάση τα όσα προαναφέραμε καταλή- 
γουµε στις εξής επισημάνσεις. 

α) Στη χώρα του Γρηγορίου του Παλαμά, 
του Κοσμάτου Αιτωλού καιτου Αλέξανδρου 
Παπαδιαμάντη, των ηρώων και μαρτύρων, 
φαινόμενα θρησκευτιχού φανατισμού είναι 
έξω, πέρα χαι μαχριά από την Ορθόδοξη 
παράδοση και ιστορία. 

β) Την ευθύνη για ό,τι έγινε δεν την έχει η 
Εχχλησία. Την ευθύνη την φέρουν οι «αυτο- 
προσδιοριζόμενοι σωτήρες χαι προστάτες» 
της, οι οποίοι την εχθέτουν, αφού τον διάλο- 
γο,που θα έπρεπε να γίνει,τον αρνούνται µε 
διάφορες «προφάσεις διαλόγου». 

γ) Η Αρχαιολογική Υπηρεσία έχει ήδη 
εχφράσει την ἀποψή της, γνωστή σε όλους. 
Αυτήη άποψη µπορεί να αποτελέσει πλαίσιο 
διαλόγου, χωρίς παρωπίδες, φανατισμούς 
και προχλητιχές ενέργειες. 

Τα πρόσφατα γεγονότα αποτελούν µια α- 
Χόμη πληγή στο ταλαίπωρο Σώματης Εκκλη- 
σίας. Μια πληγή που θα «χαχοφορμίσει» αν 
δεν υπάρξει η «σωστή αντιμετώπιση». 


Ανδρέας Σακελλίων 


ΣΥΓΓΡΑΦΗΣ 
ΚΑΙ ΒΙΒΛΙΑ 


Της 5οατεἬ {οτ ποὺν ςοπιπιιπἰΐγ, Α ΒΟ55ΟΥ 5οπιίπ8Γ 
εὐ. Ὀγ ΤΠοπι85 Βεοῖ, Ἧ/Ος Ρυρ]ϊσαίίοπο, σεπενὰ 1987 


Το βιβλίο αυτό αποτελείτα πραχτιχά ενός 
σεμιναρίου που έγινε στο οιχουµενιχό ινστι- 
τούτο του Βοδ5εγ (Ελβετία), την άνοιξη του 
- 1987 µε θέμα «Μοντέλα ανανεωμένης χοι- 
-νότητας». Το σεμινάριο διήρκησε δέχα ηµέ- 

ρες χαι έλαβαν μέρος εξήντα πρόσωπα. Στην 
ομάδα αυτή των προσώπων υπήρχε µία µε- 
γάλη ποικιλία όσον αφορά το ομολογιακό, 
το φυλετικό, χαθώς και το πολιτιστικό υπό- 
βαθρο. Περιλάμβανε οργανωτές κοινοτή- 
των, πρωθιερείς, φοιτητές και μοναχές, 
γραμματείς χαι καθηγητές θεολογίας. Κοινό 
στοιχείο; Η χριστιανική πίστη χαι η πεποίθη- 
ση ότι η κοινότητα αποτελεί µια βασική πτυ- 
χή της χριστιανικής χαι εκκλησιαστικής 
ζωής, µια και η χριστιανική ταυτότητα είναι 
κοινωνική και συλλογική. Η ζωή της κοινό- 
τητας ανταναχλά την πιστότητά της στο 
Ευαγγέλιο και πραγματώνει ιστορικάτο σώ- 
-. ματου Χριστού, την Εκκλησία. Και βέβαια, 
χοινό πιστεύω όλων ήταν η έρευνα για την 
ενότητα της Εκκλησίας και την ανανέωση 
της χριστιανικής ζωής χαι μαρτυρίας σήμε- 
ρα. 

Σύμφωνα µετον εκδότη και έναν απότους 
οργανωτές, Τποπιᾶ5 Βεβῖ, στόχος του σεµμι- 
ναρίου ήταν η αναθεώρηση των διαφόρων 
τύπων χριστιανικών κοινοτήτων µε βάση τη 
Γραφή και την Παράδοση χαι τις σημερινές 
ανάγχες των ανθρώπων, καθώς χαι η διδα- 
σχαλίατων απαραίτητων μέσων γιατην ανά- 
λυση χαι κατανόηση της κοινότητας του χα- 
- θενός. Επίσης, η εξέταση των δυνατοτήτων 
που προσφέρουν νέοι τύποι κοινοτήτων χαι 


ο προβληματισμός που θέτουν όσον αφορά 
τη δύναμη, την εξουσία, τη συμμετοχή χαιτη 
δομή. Και βέβαια, η μορφοποίηση νέων θεω- 
ρήσεων µιας ανανεωμένης χριστιανικής κοι- 
νότητας σήμερα. Παράλληλος εξάλλου στό- 
χος ήταν και η σωστή οργάνωση του σεµινα- 
ορίου σε πραχτιχό επίπεδο: η βίωση, δηλαδή, 
χαι η δημιουργία µιας χοινότητας από τα 
μέλη του σεμιναρίου, τέτοιας που θα έπρεπε 
να συμπεριλαμβάνει όλα τα στοιχεία εχείνα 
που είναι απαραίτητα για να είναι µία κοι- 
νότητα ζωντανή και δημιουργική. 

Οι εργασίες του σεμιναρίου διεξήχθησαν 
με εισηγήσεις, μελέτη της Βίβλου, ομάδες 
εργασίας, κοινή λατρεία, κοινά γεύματα, ξε- 
χούραση χαι εχδρομές. Ο τόμος αυτός, που 
αποτελείται από 120 σελίδες, περιέχει αυτές 
τις εισηγήσεις, οι οποίες έχουν εξαιρετικό 
ενδιαφέρον, µια χαι το υπόβαθρο των συγ- 
γραφέωντους είναι τόσο διαφορετικό µετα- 
ξύ τους. Η εισήγηση, λ.χ., της ]απεί 
Οτανν[οτά, «Μη πατριαρχικά μοντέλα γιατην 
κοινότητα» ασχεί κριτική στον παραδοσια- 
χό ορισµό της κοινότητας, από φεµινιστιχή 
προοπτική. Η εισήγηση της [εί Κυςοεῖ] 
«Συζυγία στα νέα μοντέλα ανανεωμένης 
κοινότητας» συμπληρώνειτην προηγούμενη, 
αντλώντας και απότην εμπειρία. Το χείµενο 
του υ|1ο ὡς 5απία Απἁ «Σημειώσεις στην 
ανάλυση της πραγματικότητας: μια δομική 
προοπτική», προτείνει µια μέθοδο χοινωνι- 
κής ανάλυσης που προέρχεται από το χώρο 
της θεολογίαςτης απελευθέρωσης. Η Βετίπα 
Ψάτρὰ5 «Αλληλεγγύη και Ιεραποστολή: µια 
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ΣΥΓΓΡΑΦΕΙΣ ΚΑΙ ΒΙΒΛΙ͂Α 


μαρτυρία από τη Λατινική Αμερική» (Μεξι- 
κό)᾽ οι [4η και Ματρᾶτεί ΕγΏϑετ «Χριστιανι- 
χές κοινότητες βάσης χαι οι Εχχλησίες: η 
ένταση χινήματος-καθιδρύματος» χαι η 
Ματία ]οβέ Εοπίε[α5ς Κοββάο Ναπε5 «Χρι- 
στιανικές Κοινότητες Βάσης: η σπουδαιότη- 
τά τους για τις γυναίχες», καταθέτουν την 
εμπειρία τους από την πολύχρονη δουλειά 
τους σε χοινότητες βάσης χαι μιλούν για το 
ρόλο τους στην ανανέωση της χριστιανικής 
ζωής και μαρτυρίας. Το χείµενο του ΙΟἱ5 
ΚτοοΏ]οτ «“Πα Ναεονα Ραοίοτα]”: ένα μοντέλο 
αναδιοργάνωσης της Ιεραποστολής» προ- 
σθέτει μία απαραίτητη διάσταση στη θεώρη- 
ση της αξίας της κοινότητας για την ιεραπο- 
στολή. Τέσσερις, τέλος, εισηγήσεις βιβλικού 
περιεχομένου, µε διαφορετική προοπτική 
χαι μεθοδολογία η κάθε µια τους, ανι- 
χνεύουν τις αρχές της χριστιανιχής κοινότη- 
τας χατάτην εποχήτης Καινής Διαθήχης. Το 
βιβλίο διανθίζεται από ένα ποίημα, από την 
κατάθεση μιας προσωπικής εμπειρίας, από 
χάποια τραγούδια γραμμένα για το σεµινά- 
ριο χαι.βέβαια από τις απαραίτητες φωτο- 
γραφίες. 

Η αξία του σεμιναρίου αυτού ήταν σπου- 
δαία γιατί -όπως µας πληροφορεί το εισα- 
γωγικό σημείωμα του εχδότη-- προέκυψαν 
χαι τέθηχαν κάποια ευρύτερα ζητήματα χαι 
ερωτήματα σχετικά µε τη θέση του προβλη- 
ματισμού για το θέμα της κοινότητας στις 
Εχχλησίες χαι στον Οικουμενικό διάλογο. 
Και πρώτα πρώτα το γεγονός ότι οι χριστια- 
νοί πρέπει να συνειδητοποιήσουν την ανά- 
γκη να δουλέψουν στην κατεύθυνση της ολο- 
κλήρωσης χαι του εμπλουτισμού των χοινο- 
τήτων τους, ξεφεύγοντας έτσι από τα λιμνά- 
ζοντα νερά της νοσηρής τους αυτάρχειας. 
Δεύτερο: οι χριστιανοί θα πρέπει να αναρω- 
τηθούν τιτελικά είναι κοινότητα; Ποια είναι 
η βιβλική της βάση, καθώς και η θεολογική 
και εχχλησιολογική της σπουδαιότητα; Στο 
σηµείο αυτό έγιναν ενδιαφέρουσες εχτιµή- 
σεις για τα στοιχεία εχείνα που εμποδίζουν 
μια ωριμότερη θεώρηση της χριστιανικής 
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χουνότητας. 

Τοίτο: οι χριστιανοί θα πρέπει να με).ετή- 
σουν τα απαραίτητα εφόδια για την ενίσχυ- 
ση χαι οινοδομή µιας καλής κοινότητας -π.χ. 
η βαθιά γνώση της Βίβλου, της Θεολογίας 
και της Παράδοσης ή η δυνατότητα του να 
αχούει ο ένας τον άλλο. [Ιδιαίτερη ευαισθη- 
σία απαιτείται σε περιπτώσεις που έχουμε 
έντονες πολιτιστικές, κοινωνικές χαι οἶκο- 
νομικές διαφορές στα µέλη µιας κοινότητας. . 

Τέταρτο: οι χριστιανοί θα πρέπει να συμ- 
φιλιώσουν την ατομική χαι κοινωνική διά- 
σταση της χριστιανικής ζωής. Μια καλή κοι- 
νότητα ενισχύει χαι δίδει ευκαιρίες σε κάθε 
πρόσωπο να αναπτύξει τα ιδιαίτερα χαρί- 
σματά του για το χαλό χαι του ίδιου χαι της 
χοινότητας. 

Πέμπτο: οι χριστιανοί θα πρέπει να βοη: 
θούν τις μικρές κοινότητες, ώστε να αλληλε- 
πιδρούν µε την Εχχλησία σαν όλο. Η ανα- 
νέωση της χριστιανικής πίστης χαι ζωής 
προέρχεται πολλές φορές από τη μαρτυρία 
τέτοιων μικρών ομάδων. 

Το βιβλίο αυτό αποτελεί -όπως έγινε φα- 
νερό- ένα δείγμα δουλειάς του τρόπου που 
κινείται χαι προβληματίζεται σήμερα η Οι- 
χουμενική Κίνηση, σ’ ένα από τα βασικότε- 
ρα θέματα της χριστιανιχής πίστης χαι ζωής. 
Το μήνυμα -ένα από τα πολλά- που βγαίνει 
απ’ αυτότο βιβλίο είναι πως είναι καιρός να 
προβληματιστούμε και να βρούμε τρόπους 
πληρέστερης συμμετοχής όλων, ιδιαίτερα ᾿ 
μάλιστα των νέων και των γυναικών, στην 
εχκλησιαστική ζωή. Το βιβλίο αυτό αποτελεί 
μια καλή αφορμή αναθεώρησης ορισμένων 
πραγμάτων που σχετίζονται µε τις δικές µας 
εχχλησιαστιχές κοινότητες και θέτει επειγό- 
ντωςτο ζητούμενο της εχτίµησης των ελπιδο- 
φόρων προσπαθειών που γίνονται σ᾽ όλο το 
χοιστιανιχκό κόσμο σήμερα σε επίπεδο χοι- 
νοτήτων για την ανανέωση της χριστιανικής 
ζωής και μαρτυρίας. 


Γιώργος Μπασιούδης 


ΣΥΓΓΡΑΦΕΙΣ ΚΑΙ ΒΙΒΛΙΑ 


«Ορθόδοξη Νεοελληνική Θεολογία» και «Πνευματικότητα του 
Ἁγίου Όρους χαιτης Ελληνικής Ορθοδοξίας», 
ΕαῑΖζιοπὶ Ῥεποπίᾶπς, Κοπι4 1995-06 


Μια πολύ σημαντική πρωτοβουλία της ελ- 
ληνίδας χαθηγήτριας στο Καθολικό ]νστι- 
τούτο Θρησκευτικών Επιστημών Τετηὶ χαι 
συνεργάτριας του περιοδικού µας, Ελένης 
Παυλίδου, συνιστά η έκδοση από τον καθο- 
λικό εκδοτικό οίχο ὈῬεΠποπίάαπε της Ρώμης 
δύο σειρών µε μεταφράσεις στα ιταλικά βι- 
βλίων ελλήνων θεολόγων. Η σειρά «Ορθό- 
δοξη Νεοελληνική Θεολογία» που άρχισε 
να εκδίδεται από το Νοέμβριο 1995 περι- 
λαμβάνει μεταφράσεις των εξής έργων: 

1. Ν. Ματσούχας, Δογματική και Συμβο- 
λική Θεολογία, τ. Α΄, Εισαγωγή στην ορθό- 
δοξη θεολογική γνωσιολογία. 

2. Ν. Ματσούχας, 4ογματική και Συμβο- 
λική Θεολογία,τ. Β΄, Έχθεσητης ορθόδοξης 
πίστης σε αντιπαράθεση µε την δυτική χρι- 
στιανοσύνη. 

3,.Μ. Καρμαδάκης, Ορθόδοξη Πνευµατι- 
κότητα, τ. Α΄, Απότην χάρη στην ελευθερία. 

4. Ν. Νησιώτης, Προλεγόµενα εἰς τήν θεο- 
λογικήν γνωσιολογίαν. 

5. Μ. Καρμαδάχης, Ορθόδοξη Πνευµατι- 
κότητα, τ. Β΄. Από την ελευθερία στην χάρη. 

6. Γ.Μαντζαρίδης, Ορθόδοξη Θεολογία 
και κοινωνική ξωή. 

Η δεύτερη σειρά «Πνευματικότητα του Α- 
γίου Όρους χαι της Ελληνικής Όρθοδο- 
ξίας», θα αρχίσει να εκδίδεται από τον ίδιο 
εχδοτικό οίκο από το Φεβρουάριο του 1996 
χαι θα περιλαμβάνει τα έργα: 

1. Δ. Τάτσης, Η ζωή και το δίδαγμα του 
Γέοοντα Παΐσιου του .Αθωνίτη. 

2. 1. Βλάχου, Μία νύχτα στην έρημο του 
Αγίου Όρους. 

Διευθύντρια χαι των δύο σειρών είναι η 

᾿ καθηγήτρια Ελένη Παυλίδου, η οποία, μάλι- 
στα, τις χρηματοδοτεί κατά μεγάλο μέρος, 
επειδή θεωρεί ιδιαίτερα σηµαντικό το να 
μιλάνε στην καθολική Ιταλία µε τη δική τους 


φωνή οι ορθόδοξοι έλληνες. Όπως δηλώνει 
χαραχτηριστιχά: «Ο διάλογος δεν γίνεται 
μόνο µε “χαμόγελα” και “γεύματα”, χρειά- 
ζεται προσεκτική αχρόαση των διϊσταμένων 
απόψεων, βαθειά αγάπη, άπειρος χαι αμοι- 
βαίος σεβασμός μεταξύ των συνομιλητών 
χαι πολύ θεολογική εργασία χαι απότις δύο 
πλευρές, για να βρεθεί κάποια λύση µε βάση 
την αντιχειμενιχή θεολογική αλήθεια». Η 
διευθύντρια χαταλήγει µε την ευχή να υπάρ- 
ξει χαι στην Ελλάδα ανάλογη πρωτοβουλία, 
ώστε να μεταφραστούν στα ελληνικά έργα 
σύγχρονων καθολικών θεολόγων και πνευ- 
ματικών ανθρώπων προς χάρη ενός πιο αντι- 
χειμενικού διαλόγου χαι προσφέρει, μάλι- 
στα, τη δωρεάν συνεργασία της σε οποιον- 
δήποτε εκδοτικό οίχο θα ήθελε να αναλάβει 
μια τέτοια πρωτοβουλία. 


Μιλτιάδης Κωνσταντίνου 


ΕΚΔΟΣΕΙΣ 


α) Φυλλάδια-Περιοδικά 

ΦΤ. ΨΙ,ΑΠΙΜΙΑ 5 ΤΗΕΟΙΟΩΟΙΟΑΙ, 
ΟΥΑΚΤΕΚΙ.Υ, 39, 2, 1005, Νον ὙοτΚ. 

Αθ. Παπαθανασίου, Πείραμα χαι πειρα- 
σμός ελευθερίας, Ενοριακή ζωή χαι έφηβοι, 
Ανάτυπο από το περιοδικό «Κοινωνία» 
ΛΗ΄1995, σελ. 132-136, Αθήνα 1095. 

Αθ. Παπαθανασίου, [Ιεραποστολή και Οι- 
κουμενική Κίνηση, Αναφορά σε µια μελέτη, 
Ανάτυπο από το περιοδικό «Εχκλησία» 
ΟΒ΄/1995, σελ. 215-217, Αθήνα 1995. 

Διάλογοι καταλλαγής, Ενημερωτικό Δελ- 
τίο της Ορθόδοξης Ακαδημίας Κρήτης, 
37/Ἰούλιος 1995, 38/Οχτώβριος 1995, Κολυ- 
μπάρι. 

Ο Αθωνίτης, 13, Ιούλ.-Σεπτ. 1905, Θεσσα- 
λονίκη. 

ΙΝΤΕΚΝΑΤΙΟΝΑΙ,Ε ΚΙΚΟΗΙΙΟΗΕ 
ΖΕΙΤΦΟΗΚΙΕΤ, 411/3.]α|1-5ορι. 1005, Βετη 
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Ορθόδοξη ΠΑΡΕΜΒΑΣΗ, 44, Σεπτ. 1995, 
Βύρωνας-ΑΘήνα. 

ΑΝΑΠΛΑΣΙΣ, 359/]ούλ.-Αυγ. 1995, 360/ 
Σεπ.-Οχτ. 1005, Αθήνα. 

ΣΥΝΑΞΗ, Τοιμηνιαία έκδοση σπουδής 
στην Ορθοδοξίᾳ, 54/Απρ.-]ούν. 1995, Αθή- 


νΩ. 


ϱ) Βιβλία 

Θανάσης Ν. Παπαθανασίου, Ο Θεός µου 
ο Αλλοδαπός, Αθήνα 1995. 

Αλεξάνδρου Μ. Σταυροπούλου, Ανάπτυ- 
ξη. Νέες προοπτικές. Θεολογική προσέγγιση, 
Αθήνα 1088 («Αποστολική Διαχονία», ανάτ. 
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από το περιοὸ. «Εφημέρος»), σσ. 10. 

Του ιδίου, Ποιμαντική της καθημερινής 
ζωής, Αθήνα 1902 («Αποστολική Διαχονία», 
ανάτ. από το περιοδ. «Εφημέρος» των ετών 
1900-1991), σσ. 192. 

Του ιδίου, Η αυτοκρατορία των εικόνων, 
Αθήνα 19094 («Αποστολική Διαχονία», 
«Φυλλάδια Επικαιρότητος», αριθ. 34), σσ. 
33: 

Του ιδίου, Ποιμαντική πολλαπλών δια- 
δρομών, Αθήνα 10095 («Αποστολική Διακο- 
νία», ανάτ. από το περιοδ. «Εφημέρος» των 
ετών 1002-1903), σσ. 300. 


ΠΟ; 


